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هد احمد خاں 
عقل و وجدان اقبال ک نظر میں 


0) 


انسان خارجی دنیا یا اپنےگرد و پیش پھیلی ہوئی کائنات کے متعلق معلومات 
حواس ظاہری ے (خواہ بالراست ہو یا بالواسطہ یعنی آلات سائنس کی مدد ے) 
حاصل کرت الپھڑ ان معلومات کو منطتی انداز میں ترتیب دے کس اق سے 
نتا اخذ کرتا اور ان اخذ کردہ نتا کو تجربی طریقوں ہے پرکھتا ے ۔ بھی 
موجودہ سائنس یا علوم, جدیدہ کا طریقں'ٴ کار ے ۔ اس طریقے ہے حاصل کردہ 
علم کو اقبال علم بالحواس کہتے ہیں ۔ اس ا موضوع“سی آفاق | اس کیا 
”'علوم طبیعی؟““ یا پھر اختصاراً *علم“ٴ و ! اخہر ء ۶عتل“ و ”آخزد“ کے یتر 
کرتے ہیں ۔ اقبال یں بھی کہتے ہیں کہ اس کائنات سے ماورا یا مظاہرر فطرت کے 
پس پردہ اور انسان کے اپنے اندرون_ ذات میں جو حقیقت برڑاں ے ؛ اس تک 
رسائی حواس ہے نہیں بلکہ ماورا حوامن ایک ''اندروی بصیرت؟' ے ہی ہو سی 
ہے۔ ۔ اس کو وہ ”'وجدان؟ و 'عشق ”'جنوتن؟““' نیت آندرون؟' اور اختصاراً 
اپ ' ٥رںلہ:؛‏ یا پھر ثرآن حجید کے تتبع ہیں ااھلے؛4 سے تَعَتدز کرنے پڑت ہو 


کے کثر: 
ہم اپنے بالمقابل جس حقیقت سے دد چار ہوے ہیں ء ,اس ے ربط و اتصال 
پ2 بالوا ھپ لے ے کہ اس : کا ز آیات . نشانیوں] کے مشاہدے می 
جیسا کم ادراکر بالحواس سے ان کا انکشاف ہوتا ے غور و فکر ہے کام لیں 
اور یوں ان پر دسترس حاصل کرۓ کی کوشش کریں ۔ لیکن اس کا ایک دوسرا 
خی یہ ہوں کی عیتے ری اسر یں اندرونِ ذات میں 


ہوتا ے ٤‏ برامو راست تعلق پید| کیا جاے “سس 


ر۔ سید نذیر نیازی ء مٹرجم ء (اقبال) ؛ ”تشکیل_ جدید اللبیاتِ اسلامیں؟“ 
(لاہور ء بزم اقبال ؛ ہ۹۵م) ٣ص‏ ؟ ہ۔ 


۱ 


٢‏ اقبال ریویو 


اسی سلسلے میں وہ اس اس کی وضاحت کرۓ ہیں کہ قرآن جید ۓے مشاہذۂ 
فطرت کی ترغیب دی ے تاکہ ہم قوىیل فطرت پر غلبہ اس مقصد عظیم کے لیے 
حاصل کریں کہ ہمیں اپنی روحانی زندگ میں آزادی کے ساتھ مدارج: کال کی 
طرف بڑھنا ے ۔ اس کے بعد وہ لکھتے ہیں : 


''بہی وجہ ے کہ حقیقتِ مطلقہ کے تمام وکال لقا کی خاطر ادراک بالحواس 
کے ساتھ ساتھ اس چیڑ کے مدرکات کا اضافہ بھی ضروری ے جسے قرآن پاک ے 
فواد؟“ یا قلب ہے تعبیر کیا ۔ - ۔۔ ؛قلب؟ کو ایک طرح کا وجدان یا اندرونی 
بصیرت کہے جس کی پرورش مولینا روم کے دلکش الفاظ میں نورں آفتاب ے 
ہوتیق ے اور جس کی بدولت ہم حقیقتِ سطلقہ کے ان پہلوؤں ہے اتصال پیدا 
کر لیت تیں جو ادراک بالحواس ے ماورا ہیں ۔ قرآن ید کے نزدیک قلب کو 
قتِ دید حاصل ے اور اس کی اطلاعات ء بشرطیکہ ان کی تعببر صحت ہے ساتھ 
کی جاۓ +کبھی غاط نہیں ہوتیں ۔ لیکن اس کا یہ مطلب نویں که وہ کوئی “پر اسرار 
قؤت ے ۔ اے دراصل حقیقتِ مطلقہ تک پہنچنے کا وہ طریق ٹھہرانا چاہے جس 
میں باعتبار عضویات حواس کا مطلق دخل نہیں ہوتا۔ باایں ہمد اس طرح حصولر 
مشاہدے ے ٢٢٢‏ 


وجدان؟““ یا ””عشق“ کا ذکر اقبال ۓے اپنے کلام میں جا بجا دل کھول کر 
کیا سے ۔ ان کے پورے کلام کو اگر آپ ایک مرتبہ پڑھ جائیں تو معلوم ہوکا 
کہ ان کے سارے کلام پر تصور خودی کے بعد یہی وجدان چھایا ہوا ے ۔ کچھ 
ایسا حسوس ہوتا ے کہ اقبال کا پیام ”'پیام عشق و وجدان؟؟ ہی ے۔ 
چنا یہ وہ غود کہتے ہیں : 
جز عشق کُکائتے ندارم - پرواے ہلامتے ندارم 
ایک اور جگہ وہ مزید صراحت کرے ہیں : 
چون روسی در حرم دادم اذان من ازہ آموغخّم اسرار جار بس 
بی دور فتنہٴ عصر کہن أو ہبہ دور فتتدٴ عصر روانِ من 
مولانا روم بھی ایک ایسے زماۓ میں پیدا ہوۓ تھے جب ملتر اسلامیہ 
میں حکمتِ یونان کا اتنا زور تھا کہ لوگوں ۓ ”وجدان“ و ”'عشق“ کی طرف 


پے ایضا ء ص ہ۔ 


عقل و وجدان اقبال کی نظر میں 7 


نے آنکھیں بند کر ی تھیں اور عقل و خرد ہی کو حقیقنتر کلی سے آکابی حاصل 
کرۓ کا واحد ذریعم سمجھ رکھا تھا -۔ مولانا روم کا کلام عقل و غخرد ی 
جامد حریک کے خلاف ایک "پر زور احتجاج تھا ۔ انھوں ۓ بھی :پورے 
زور و شور کے ساتھ ”'عشق و وجدان“ کا نعرہ. لکایا ۔ کچھ یہی حال اقبال کا 

دہ سے کہ موجودہ دورِ عقلیت ال سائثنس (حکست) میں اقبال ے22 بھی ''حکایتر 
عشق و جنوں“ بڑے سوز و گداز سے سٹائی ے ! 

0 وہ کہتے ہیں کہ ؟”'عشیق؟' کا مقام بہت بلند سے ۔ وہ ناسوس اکیر ء فرشتہ' 
مقرب جبریل امین کی جان ء عبدرکامل ء پیمیں برگزیدہ عچد مصطفیٴ کا دل ء 
اور خدا کا کلام و پیام ے ۔ وہ ایک شراب ے ء شراب طہور ء اور ایک جام 

ُ ہے ء جام نور! اس کی ستی ے پیکر خاک سر تا پا تابناک بن جاتا ے ۔ 

وہ ققییر حرم بھی ے اور عساکر ملکتر روحانی کا سالار بھی ۔ وہ ایک ١ی‏ 
مسافر ہے جو پر لاحہ ایک نی منزل پر نظر آتا ہے ۔ اس کے مضراب ۓ 
نغمہ ہاۓ سرمدی پھوٹ نکلتے ہیں ۔ ژندگی کے دو پھلو ہیں ۔- ''جالٴ؛ و ”اجلال؟) 
اور یہ دونوں اسی کا ہر تو ہیں کیونکە بھی نور حیات بھی سے اور نار حیات 
بھی ۔ فرساۓ ہیں : 
عشق دم جبرئیل عشق دل مصطنیٰ 
عشق خدا کا رسول عشق خدا کا کلام 
7 " اعشق کی سی سے ے پیکر گل تاہناک 
عشق ہے صہباۓ خام عشق ے کاس الکرام 
عشق سے فقیر حرم ‏ عشق ے امیر جنود 
عشق سے ابن السبیل اس کے ہزاروں متام 
عشق کے مضراب ہے 'غمہٴ تار حیات 
عشق ہے تور حیات عشق ے تار حیات 
عشق کے اثرات کا کون اندازہ کر سکتا ے ! اسی کے ساز سے زندگیق ی 
 *‏ نواؤں میں ”زیر و یج“ پیدا ہوۓ ہیں اور اسی کے سوز سے مٹی کی مورتوں میں 
جان پڑ جاق سے : 
عشق ہے پیدا نواۓ زندی میں زیر وع 

عم عشق ہے می کی تصوبروں میں سوز, دمبدم 

اس کی طاقت کا کون احاطہ کر سکتا ے ! اس کے زور ے ایک نان جویں 


5 اقبال ریویو 


کھاۓ والے ۓ در خیہر کو أُکھاڑ پھیٹکا تھا ۔ اس کی قوت سے ایک کملی 
والے ۓ چاند کو شق کر دیا تھا ۔ تمرود جیسے جبار کے تاج کو اسی عشق 
ےۓ بغبر کسی ذرب کے پاؤں تلے روٹنا تھا اور فرعون جیسے قہار کے لشکر 
کو بغیر کسی حرب کے شکست' فاش دی تھی : 
عشق با ان جویں خیبر کشاد عشق در اندام, سب چاکے ناد 
کا ممرود 'تغاضرے ئُکمتٗ دش کر فزعون ے حرے شکست 
اس ژمین و آسان کی پپنائیوں کو دیکھو ؛ کس قدر وسیع ہیں ۔ انسانی ذہن ء 
باوجود انی دکاتار جستجوٴ اور ۓ درے کامیابی :کے ء ان کو ”ے کراں“ 
سمجھتا اور ان کی وسعتوں کو ناقابلِ عبور تصو رکرتا رہا ے ء مگر عشق میں 
وہ ے پناہ طاقت ے کہ اس ک ایک ہی چھلانگ ۓ اس سرئی کائنات کی بظاہر 
لاعدود وسعتوں کے پرے انسان کو پہنچا دیا : 
عشق کی ایک جست نے طے کر دیا قصہ مام 
اس زسین و آسمان کو بیکران سمجھا تھا میں 
عشق کے جلال و جبروت کا ثقشہ کون کھینچ سکتا ے ! وہ ایک :برہان 
ے ۔۔ برہانِ مبین ! وہ ایک روحافنی طاقت اور نورانی قؤت ے ۔ اسی لیے اس کی 
فرماں روائی اس کائنات پر بھی ے اور اس ے پرے ماورا کائنات پر بھی : 
عشق سلطان است و برہانِ سبین ہر دو عالم عشق را زیر نگین ! 
عشق یا وجدان کا اصلىی کارنام یں ے کہ وہ انسان کو اہی ذات کا 
شعور عطا کرتا ے ء اس کو خودشناس و خود آ؟ہ بناتا رام اور جب انسان 
خود آػگاہ ہو جاٹا ے ء تو اس وسیع و عریض کائنات میں ء حقیر و ڈرۂ ے مقدار 
ہوۓ کے باوجود ء اس پر رموز, حکمرانی اور اسرار شہنشاہی کھل جاے ہیں : 
جب عشق سکھاتا ے ٤‏ آدابِ خود آگاہی 
کھلتے ہیں غلاموں پر اسرار شہنشاہی 
اقبال اپنے کلام میں جگہ جگہ وجدان کا عقل ہے یا عشق کا علم سے 
مقابلہ و موازنہ کرۓ ہیں۔ اس موازنہ میں عقل و خرد ىک خامیوںء واماندگیوں و 
نارسائیوں اور عشق و وجدان کی بت کاریوں ؛ کامیابیوں و کام‌انیوں کا ذکر 
مزے لے لے کرکرے ہیں ۔ 
اقبال کہتے ہیں کہ عقل کا سارا سرمایہٴ حیات ”خبر؟ک“ ے۔ "خر سے 
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مراد وہ علم ے جو انسان ختلف ادوار میں حاصل کرتا اور اس کو ایک ے 
دوسرے تک پہنچاتا رہا ے ۔ علم کی جو کچھ بونجی انسان کے پاس ے ء اگر 
اس کا تجزیں کیا جاۓ تو معلوم ہوگا کہ اس کا بیشٹر حصب وه ے جو 
ہارے پیشروؤں ۓ حاصل کیا تھا اور ایک نمل سے دوسریٰ نسل تکا 
پہنچایا تھا ۔ اس کا بہت ہی کہتر جزو وہ ے جس کو ہم ۓ بطور, خود حاصل 
کیا ے ۔ اس طرح علم کے جو اثاۓ اس وقت ہمارے ہاس ہیں ان کا بڑا حصد 
باررے لیے ”'شنیدہ“ یىی حیثیت رکھتا ے ۔ پھر جو کچھ ہارے لے دیدہ ے ء 
یعنی جس کو ہم ۓ بطور خود حاصل کیا ے ء اس کی نوعیت بھی یب ے 
کہ وہ بھی ظاہری یا سطحی (18 68:٭00:) ے ؛ باطبٔی یا حقیتی نہیں ے ۔ 
مظاہر فطرت میں سے ہم اوّل تو کسی ایک کا انتخاب اپنے مطالعے کے لیے کزتۓ 
ہیں ء مام مظاہر کو بە یک وقت اپنے مطالب کا موضوع نہیں بناۓ اور اگر 
بنائیں بھی تو اس میں کامیابی کا تصةور نہیں کر سکتے ۔ علوم جدیدہ یا سائنس 
کے اس پھلو پر اقبال ۓ نہایت خیال افروز تبصرہ کیا سے ۔ وہ لکھتے ہیں : 


'میرے نزدیک تو علوم طبیعی کی مثال زاغ و زغن کى ے ء جو فطرت 
کے مردہ جسم پر جھپٹتے اور اس کا ایک آدھ ٹکڑا نوچ لے جاے ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ علومر 
طبیعی یا سائنس کا تو خاد ہی یہ ے کہ جزئی ہو ٤‏ اس لی ےکہ بہ اعتبار اتی 
ماہیت اور وظیفے کے اس میں یں صلاحیت ہی نہیں کہ حقیقت کا کوئی واحد 
اور کامل و مکمل فظریہ قائم کر سکے ۔“'٢‏ 


الغرض ہم "مام مظاہر فطرت کا بوقت واحد مطالعہ نہیں کر سکتے ۔ پھر جس 
مظہر کا ہم مطالعہ کرۓ ہیں ء اس کے صرف ظاہری ہہاوؤں پر ہی ہاری نظر 
پڑق ے ۔ اس کی ماہیت اصلی یا کنہ تک ہاری نکاہ ابھی نہیں پہنچی ۔ علوم_ 
طبیعی ک اب تک کی ساری ترق اسی ایک شکست کی آواز ے ۔ مثال کے طور 
پر مادہ کے متعلق جو نظریات ماہرین_ سائنس ے ابتدا میں پیش کے تھے آج 
وہ ٹوٹ پھوٹ گے ہیں ۔ اقبال لکھتے ہیں : 

”قدیج طبعیات ۓ خود ہی اپنی بنیادوں کی تنقید کرنا شروع کر دی ے ۔ 
لہٰذا جس قسم کی مادیت ابتداً اس کے لے ناگزیر تھی بڑی تیزی ے تاہید 
ہو رہی ے ۔؟ٴ' 


مہ ایض ء س من ۔ مہ ایضا ء دیباچدء ص ا١ح‏ ۔ 


٦‏ اقبال ریویو 
اس بیان کی وضاحت اُنھوں ۓ ایک آور جگہ اس طرح کی ے : 


''۔ ۔ ۔ ۔ طبیعیات ۓ ابی اساسات کی تنقید ے خود ہی اس بت کو توڑ ڈالا 
جیسے اس ے تقراشا تھا ء اور وہ اختیاری [ا٥ہ1:1م٥٥ہ]‏ روش جس تےۓے 
سائنس کو مادیت پر مجبور کر رکھا تھا ؛ بالآخر مادے ہی کے خلاف بغاوت 
پر أتر آئی ۔ ۔ ۔ ۔ مادے کے تصزر ہر سب ہے زیادہ ضغرب کاری عہد حاضر کے 
سمشہور طبیعی آئین شٹائین کے ہاتھوں لگی جس کے اکتشافات نے فکر اننماتی میق 
ایک بڑا دور رس انقلاب پیدا کر دیا ے ۔ ۔ ۔ ۔ جمودت کا قدم تصور خمم ہوا 
اور اس کے ساتھ ساتھ وہ سارے خصائص بھی جن کی بنا پر مادثین کی کبھی 
ی۔ہ راۓ تھی کہ مادے کا وجود ہارے تیز خرام خیالات سے بھی کہہیں زیادہ 
حکم اور ہائدار ے ۔““ہ 


مادے کے متعلق قد نظریه یہ تھا کہ مادہ ٹھوس ؛ جامد (لئا٥٤)‏ چیز لے ء 
لیکن اب جوہری توانائی کے سلسلے میں جو مزید تحقیقات ہوئی ے ء؛ اس لے یه 
ثابت کر دیا ے کت جوبر کی ماہیتر توانائی (۷عء٭٥)‏ ے ۔ اقبال کے 
الفاظ میں ٠‏ 

”اور سائنس کے نزدیک جوہر کی حقیقی ماہیت برق سے : لہ کە کوی 
برق آلود کے ۔٣٢٦‏ 

الغرض یہ ایک حقیقت ے کہ طبیعیات ہو ء کیمیا ہو یا علوم جدیدہ کی 
کوئی اور شاخ ہو ؛ ان سب کے نظریات متغیر ہوۓ رہتے ہیں اور سچی بات یہ 
ے کہ یہی تفیں علوم_ جدیدہ کی ترق کا باعث بھی ہے اور ضامن بھی'۔ لیکن 
اس ے یہ بات بھی روز روشن کی طرح واضح ہو جا ہے کہ علوم جدیدہ کی 
ساری متاع صرف ؟”خبر“ ے ؛ ”'نظر“' نہیں ”اشعید ٤ک‏ سے ء۶ ٭دید“ :ہیں ء حقیقت کا 
ایک پرتو ے اور وہ بھی جزوی ؛ حقیقت* کامّی نہیں ۔ اس کے برعکس اقبال 
کہتے ہیں کہ وجدان کے پاس ”'نظر“ ے ۔ وہ حقیقت کا چوٹکہ بالراست 
ادراک کرق ے اس لیے عقیقت اس کے لے ”دید“ ے ء ”'شنید““ نہئ وہ خقیقت 
کا چزواً جزوآ نہیں بلکە کاّی مشاہدہ کرتی ے ۔ اقبال لکھتے ہیں : 


”وجدان اگر بیک وقت تمام حقیقت سے لطف اندو ہونۓ کا طلبْ کار سے 
تو فکر اس راستے پر 'رک رک کر قدم اُٹھاتا اور اس کے ختلف اجزا کی تخصیص و 


یہ ابضاء ص (۵۔ :۲م ۔ ٦ہ‏ ابضا ء ص ہے 


عقل و وجدان اقبال کی نظر میں 1 
تحدید کرتا چلا جاتا ے تاکہ فرداً فرداً ان کا مشاہدہ کر سکے ا ے 


اسی خیال کو انھوں ۓ اپنے ابتدائی دور کی ایک چھوئی سی نظم ”عقل و دل“ 
میں نہایت وضاحت ہے بیان کیا ے ۔ لکھتے ہیں : 


عقل ےۓ ایک دن ید دل ے کہا بھولے بھٹکے کی رہنا ہوں میں 
ہوں زمیں پرء گزر فلک پت مرا دیکھ تو کس قدز رسا ہوں میں 
ام دلیا میں رہبری ے ما مثلر خضر خجستہ پا ہوں میں 
ہوں مفسٹر کتابر ہستی يق ‏ ظہر شان کبریا ہوں میں 
بوند اک خوت کی ہے “تو لیکن . غیرت سمل ےہا ہوں میں 
دل ۓ سن ک رکہا یں سب سچ ہے پر مجھے بھی تو دیکھ کیا ہوں میں ! 
راز ہستی کو تو ”'سمجھتی“ ست اور آنکھوں سے ”دیکھتا ہوں؟' میس 
ے تجھے واسطەہ ظابر سے اور باطن ہے آٹنا ہوں میں 
”علم“ تجھ ے تو ”'معرفت“ مھ سے تو خدا جو ء خدانما ہوں میں 
علم ػى اؾ ہا ہے ے تای_ٗ اس مرض کی مگر دوا ہوں میں 
تو زمان و مکاں ہے رشب یا طاثر ‏ سدرہ نا آٹنا ہوں میں 
کس بلندی بہ ہے سمقام مرا عرش ربر جلیل کا ہوں میں 

”اسرار خودی؟“ میں انھوں ۓ نہایت "ہر سوز انداز میں بھی بتایا ے کہ 
””دائش عاف رز“ پابندر مظاہر ے ؛ وہ حدود ادراک ہے باہر نہیں نکل سی ے ۔ 
بالفاظ دیگر اس کے پاس ”خبر؟؟ ہی ''خہر؟“ ے ۔ اس لیے وہ حقیقت کی تلاش 
میں عقل کی بیساکھیوں کے سہارے زندگی کے راستے پر چل رہی سے ۔ اس لۓ 
اپنے ہی ہاتھوں اپنے کلے پر خنجر رکھا ے ۔ اس کے اندر حقیقت کو پاۓ کی 
لگن تو ے ء لیکن ید لگن سوز سے خا یل سے ۔ اس میں آتشر شوق تو ےء 
لیکن یں آتش ”لالہ رخ“ ے ؛ ”'شعلہ رو“ اور ”اخگر صفت“ نہیں ے ۔ اسی 
لیے یں مائند ژالءٴ سرد ہے اور ھی وجب ے کہ ابنی دنیاۓ جستجو میں وہ 
ناکام و امراد سے ۔ اس کے برعکس عشق کے پاس '”'نظر“ ہے ۔ اس کے یہاں 
عقل کی کتھیوں کو سلجھاۓ کی تدیبر ء اس کی بیاریوں کو رفع کرۓ کا نسخد 
اور اس کے اسورکو کاٹ پھینکنے کا نشتر ے ۔ اس لیے عشق عقل کے لیے 
بمنزلہٴ حکم افلاطون ے ۔ عقل ےۓ اپنے ذرائع ''خبر“ سے جو سومنات تراشا 


ی۔ ابضأء ص م ۔ 


۸ اقبال ریویو 


ے ء عشق کی ”نظر“ میں اس کے لی ےگویا حمود غزنوی ے ۔ فرماے ہصا : 
دانشی حاضر حجابر اکبر است ‏ بت فروش و بت پرست و بت گر است 
پا بزندان_ مظاہر پست* از حدود حس بروذ اجستم* 
در صراط زندق از پا فاد بر گلوۓ خویشتن خنجر 'نہاد 
آتشے دارد مثالر لائں سر۵ شعله" دارد مثالِ الہ سرد 
فطرتش ازسوز عشق آزاد ماند در جہان جستجو ناشاد ماند 
عشق ء افلاطون علت ہاے عقل بد شود از نشترش سوداے عقل 
جمله عالم ساجد و سمجودر عشثق عقل را معمود عشق 

”'جاوید امہ“ میں بھی انھوں ۓ عقل و وجدان کا مقابلہ کیا ے ۔اس کے 
بعض اشعار میں اتھوں ۓ اپنے اسی خیال کا اظہا رکیا ے کہ عقل کے پاسصرف 
"خبر 4 ے ء مگر وجدان کے پاس !'نظرٴ“ ے۔ عقل کے متعلق فرماے ہیں : 


سوہناتِ 


پس ز ترس راہ چون کورے رود _ نرم 


تا خرد پیچیدہ تر بر رنگ و “ہو است 
کازش از تدریج می یابد نظام 


اِس: کے بعد عشق کے متعلق فرماے ہیں : 


سی |,نذائطنعشق سال و ماہ "را 
زورعشق از باد و خاک و آب نٹیست 
عشق در جاں چو پشم اندر ”نظر“ 


نریک صورتِ مورے رود 
می رود آہستہ اندر زاہء دوست 
سی ندائم کے شود کازش . ٹمام 


دیر و زود و نزد و دور راہ را 
قوتش از سختیٴ 
ہم درونِ خانہ ء ہم ببرونِ در 


اعہاب ٹیست 


الغرض ''دائش انتسائی/“ کا کارثا یں ے کہ اس ۓ خارجی دنیا کے متعلق 
ژیادہ سے زیادہ معلونات جع ک ہیں ۔ ای کارانے کو اتبال ''خبر“؛ ہے موسوم 
کرنۓ ہیں ۔ ان حاصل کرد معلومات یا حتایق تک وہ بھی دو منزلون ے گزر 
کر بہنچی ے ۔ پہلی منزل تو مشاہدہ کی ے اور دوسری دلیل بازی .کی ۔ بالفاظِ 
دیگر ”'دانش السانی“ کا طزیقہ* کارء جیسا کہ قبل اڑیں بتایا جا چتا ے ء یہ ے 
گد وہ خارجی دنیا یا مظاہرۂ فطرت کا جزواً جزوآ شاہدہ کرق ے ء بھر ان کو 
منطق انداز میں ترتیب دے کر ان ہے نتاج اغذ کرتی ے ۔ اس طزیقہٴ کاز میں 
”نشاہدہٴ پر جتنا زور دیا جاتا ے ء اتنا ہی استدلال عقلىی یا منطقی حجت پر بھی 
رز دیاجاتا ے ۔ اس کے برعکسی عشق یا وجدان حقیقت, مطاقہ یا حقیقتاز کلی کا 
دو بدو نظارہکرتا ے ۔ جاں صغریٰ وکبریلٰ ؛ استخراج و استقرا کا گورکھ دھندا 


عقل و وجدان اقبال کی نظر میں ۹ 


نہیں ے - جوکچھ ے ء آمنے سامنے ے - اسی نے وہ عقل کو ”دالش_ برہانی“ 
افر عشقیکو”دانش_ نورانی“ ہے تعبی رکرے ہیں ء اور کہتے ہیں کہ دائش, بربانی 
ہے حقیقت تو حاصل نہیں ہوقی ؛ البتہ انسان کی حیرت و استجاب میں اضانہ 
ہو جاتا ے : 
اک دائش نورانی ء اک دائنش برہانی ‏ ے دالش برہانی ء حیرت کی فراوانی 
انھوں ۓ دیار مغرب میں وہ کر اسی دائش_ برہانی میں سہارت حاصل کی تھی ؛ 
لیکن بعد میں وہ وجدان ک بضیرت ے لنت اندوز ہوۓ تھے ۔ اُس بصارت اور 
اس بصیرت میں جو فرق ے ؛ اس کا انھیں پوری طرح احساس ے ۔ اس بصارت 
ۓ گو دلائل کا انبار لکا دیا تھا ء تاہم یە انبارر حقیقت اسی کی راہ میں حجاب 
بن گیا تھا ء مگر اس بصیرت ۓ انھیں حتیقت کے روبرو کر دیا ۔ حضوری ک 
اس لذّت اور دلیل بازی کے اُس حجاب کا فرق صرف حسوس کرۓے کی چیز ے ؛ 
بیان کرۓ کی نہیں ۔ فرەاے ہیں : 
مجھے وہ درسر فرنگ یاد آے بس 
کہاں حضوری لذت ؛کہاں حجاب دلیل ! 

وجدان اقبال کی نظر میں اسباب و علل کی غلام گردشوں میں آنکھ چو ی کا 
کھیل نہیں ء بلک ہکھلے میدان ک چو کان بازی ے : 

عقل در پیچاک اسباب و علل عشق چوٹان باز میدانر عمل 
عقل چونکہ دلائل کی یساکھیوں کی ماد سے خقایق کی ٹلاش میں راستہ طے 
کر رہی سے ؛ اِس لے وہ قدم قدم پر لڑکھڑا جاق ے ۔ اس کو تشکک کے 
گرد و غبارا ہے ''باک نہیں ملتی ء اسی لیے وء یتین کے نور اور انان کی رؤشی سے 
عروم ے ۔ اس کے برعلاف عشق 'دلائل ک اوٹ کو چاک کر کے برا راست 
حق کا سشاہدہکرتا ے ۔ اس لیے اس کے پاس ایمان ي روئثشی اور ایقان يى حرارت 
ے ۔ فرماے ہین : 

عقل را سرمایە از بیم و شک است عشق را عزم و یقین لاینفک است 
علم در اندیشد می گبزد عقام عشق را کشائد قلبر لاینام 

اسی خیال کو انھوں ے اپنے ”'خطبات۶“' میں اس طرح واضح کیا سے : 

”'تجربہ کہتا ے کہ جس حق و صداقت کا انکشاف عقل حعض کی وساطت 
ہے ہو ء اس ے امان و یقین میں وہ حرارت پیدا نہیں ہوق جو وحی و تنزیل ک 


۰ اقبال ریویو 


بدولت ہوق ے ۔ یہی وجہ سے کە عقل بحعض ۓ السان کو بہ تکم متائ رکیا ۔ 
برعکسس اس کے مذہب کو دیکھے تو اس ۓ افراد میں اضافہٴ سراتب کے ساتھ 
ساتھ معاشروں تک کو بدل ڈا9ا ))۸ 
ایمان کے اس نور اور ایقان کی اس حرارت کی بدولت وجدان یاعشق میں ایک قسم 
کی جرأت‌رتدانہ پیدا ہو جاق ے ء جو ا سکو کارزاربستی میں جوش و خروش ے 
حصد لینے کے لیے آمادہ کرتی سے ۔ پھر اسی جوش و جذبہٴ اخلاص کے باعث اس 
ہے ایسے حیرت انگیز کارتاہے سرزد ہوۓ ہیں جسکو دیکھ کر عقل دنگ رہ جاتی 
ے ۔ فرماۓ ہیں : 
ے خطر کود بڑا آتش نمرود میں عشق عقل ے عو مماشاۓ لبٍ ہام ابھی 
عشق فرمودۂ قاصد سے سبک گام عمل عقل سمجھی ہی نہیں معنی* پیغام ابھی 
یہ جرأت عقل میں کہہاں ہے پیدا ہو سکتی ے ء ج ب کہ وہاں جذبات کے سور 
خشک بڑے ہوۓ ہیں ۔ عقل کے متعلق فرماۓ ہیں : 
چشمش از ذوق نا بیکانم یست یکن افو :را جرات رنداتہ تیست 
ختصراً یه کہ عقل و خرذ کے پاس صرف ”خبر“ ے ۔ وہ دلیل و حجت کے 
چکر میں گرفتار اور ے یقینی و تشکک کے بھنور میں پھنسی ہوی ے ؛ پھر 
جرأتر رندانہ سے حرومی کے باعث ابی منزلر مقصود تک نہیں پہنچ پاتق ے ۔ 
اس کے برخلاف عشق و وجدان کے پاس نظر ے ء حضوریت ے ١‏ ١مان‏ و ایتان ی 
دولت ہے اور یہی وجہ ے کہ وہ جراتر رندائہ ہے کام لے کر اپنی منول پا لیٹی 
ے ۔ علم یا عقل کی جی وہ سہجوریاں و محرومیاں ہیں اور عشق و وجدان کی بھی 
وہ کامیاپیاں اور کا ‌انیال ہیی جن کی وجہ ہے۔اقبال عشق کو علم ہر ء وجدان 
کو عقل پر ترجیح دیتے ہیں ۔ انھوں ۓ اپنی ایک مرسع نظم میں مندرجہ بالا 
حقایق کا بڑے فغن کارانہ انداز میں اظہار کرۓ ہوۓ ؟'عشق“ یىی 'اعتل“ یعّی 
”'علم“ پر ہرتری اور افضلیت کو واضح گیا ہے ۔ فرماۓ ہیں : 
علم ۓ مجھ سے کہا عشق ے دیوائہ پن ! 
عشق نۓ مجھ ہے کہا علم سے تنمیں وطن ! 
بندۂ تخمینر وطن ! کرم کتاب ند بن ! 
عشق سراپا حضور ؛ علم سراہا حجاب ! 


ہ۔ ایض ء ص ہےم۔ 


حم 
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عقل و وجدان اقبال کی نظر میں 0 


عشق کی گرمی سے ے معرکہ“* کائنات ! 
علم مقامم صفات ؛ عشق مماثاۓ ذات ! 
عشق سکون و ثبات ‏ عشق حیات و مات ! 
علم ے پیدا سوال ء عشق ے ہنہاں جواب ! 
عشق کے ہیں معجزات سلطنتِ فتر و دیں ! 
عشق کے ادنول غلام صاحبِ تاج و نگیں ! 
عشق کان و مکین ! عشق زمان و زمین ! 
عشق سراپا یقین اور یقین فتح. باب ! 
شروع_ محبت میں ے ء عشرت منزل حرام ! 
شورش طوفاں حلال ء لذتِر ساحل حرام ! 
عشق پہ مجلی حلال ء عشق پہ حاصل حرام ! 
علم ے ابن الکتاب ء عشق ے ام الکتاب ! 


عقل و عشق یا خرد و وجدان کے اس مقابلے ء آویزش اور معرکہٴ آرائی کو 
دیکھتے ہوۓ وہ ے ساخغتہ پکار اُٹھتے ہیں : 
تازە. میرے ضمبر میں معرکہ“ٴ کہن ہوا 
عشق مثام+س۳سصطضوإ عتل تمام بولہب 
صدق خلیل بھی ے عشق صبر_ حسین بھی ے عشق 
مع رکہٴ وجود میں بدر و حنین بھی ے عشق 
پھر عشق ى اسی فضیلت و برتری کے باعث و عقل کو نہیں بلک عشق ہ یکو 
اپنا رہہر ء پیشوا اور آمام بناۓ ہیں : 
من بسدۂ آزادم عشق است اسام من 
عشق است امام من ٤‏ عقل است غلام منر 
اپنے متعلق کہتے ہیں کہ میں ۓ دانشر حاضر کے چاند ستاروں کی روشنی میں 
خوب فلک پیائی کی ء مگر نتیجد کیا نکلا ء یں مجھ سے نہ پوچھو ۔ بس صرف اتنا 
کہ سکتا ہو کہ میں ۓ ”'عقل ذو فنوں'“ ”دانش, ٭پرنسوں“ ‏ ےکنارہکشی اختیار 
کر کے اینے دل خود پسند کا عشق کی ”'تیغ جگر دارا“ ہے خون کر لیا سے ۔ ئٗ 
یوں سمجھ لو کہ وہ جس کو تم عصر حاضر کا ایک ژرف نکاہ داش ور سمجھتے 


.7 اقبال ریویو 
تھے ؛ اب ”دیوائہ و جنوۓ رسوا سر بازارے“ بن گیا ہے : 
گریز از عقل ذو فنوں کرد دلر غود ام را اڑعشق خوں کرد 
ز اقبال فلک پیا چں 'پرسی حکہر لکتہٴ دانِ ما جنوں کرد 
گویا اب عشق ہی اقبال کا سرمایمٴ حیات اور حاصل زندی ے ‏ اور چونکہ ابھی 
تک ؛'آدم“ ؛'عقل و خود“ کی پرانی ڈگر پر چل رہا سے اس .لیے وہ عشق کو 
آواز دیتے ہیں کہ میری سی ے ایک ؛'نیا آدم““ تخلیق کر ۔ فرماے ہیں : 
ہیا اے عشق اے رمز 5 ما پیا اے کت ما ء اے حاصل ما 
کہن گشتند ایں خای نہباداں دگر ة دم بناکن از گل ما 
مگر جب وہ دیکھتے ہیں کہ مسلإان ؛ جس کو عشق کا درس دیا گیا تھا اور 
جس کو سراپا عشق ہی عشق ہونا چاہے تھا ء اب اس کے اندر ”'عشق و عبت“ 
کا شعلہ بجھ چکا ے ء تو وہ _چلا اُٹھتے ہیں : 
جھی عشق ک: آگ اندیر ے سسپاں نہیں ء راکھ کا ڈھہبر سے 


اسی لیے وہ جاوید کو ہ جو دراصل اقبال کے ذہن میں نوجوان' نسل ئ| ایک 
علامت )٥01001(‏ ے ۔ خاطب کر کے کہتے ہس : 
دیار عشق میں اپنا مقام پیدا کر یا زمائكء نۓ صبح و شام پیدا کر 
چون نرگس ایں چمن نادید مگزر ‏ جو بو در غنچہٴ پیچیدہ مگزر 
ترا حق دیدۂ روشن ترے داد خرد ییدار ء و دل خوابیدہ مگزر 


رذ 


ابس کی کوئی شک الاک ہزاقبال کے علم بر قش یکو :'غردِ پر جنوںکو ؛ 
عقل پر وجدان کو ترجیح دی ے ء مگر اس کے ید معئی نہیں ہی ںکہ اُنھوں ۓے 
عقل کو بالکلیە ترک کر دینے یا دائش حاض رکو خیر بادکہ دیتے کی _ تلقین 
کی ے ۔ یہ صحیح ہے کہ اُنھوں ۓ عشق کا نعرۂ مستائہ کچھ اس زور ہے لگایا 
ےکم اس کی کویج سے ”عقل خجستہ پا“ کچھ لڑکھڑاتی ہوئی سی نظر آنی ےن 
اسل بات یں ے کہ موجودہ دور میں دائنش حاضر کے افسوں ۓ کچھ ایسا طلسم 
باندھا ے کہ عصر حاضر کے انسان اور خصوصاً نی پود کی آنکھیں اس کي 
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عقل و وجدان اقبال کی نظر میں - 


رلگا رنگیوں ہے خیرہ ہوئی جا رہی ہیں ۔ اقبال ۓ یہ حسو سکیا کہ اس سح ر_ساسصی 
کو توڑۓ کے لیے ضرب کاری بلکەه ضر ب کلیمی کی ضرورت ے ۔ اسی لے انھوں 
ۓ عشق کی ”یئ جگر دار“ کو اپنے سوز و ساؤ سے صیقل کر کے ”دانشحاضر“ 
کہ قلعہ* “پر فتن پر حملہ کیا ے ۔ اس سے ان کا اکر کچھ مقصد ہے تو صرف 
اس قدرکە نبٔی سل یا عصر_حاضر کا انسان صرف عقل کا غلام ہوکر نہ رہ جاۓ ء 
بلک عقل کے ساتھ ساتھ حقیقت رسی کے ایک دوسرے ذریے ۔۔۔ وجدان -۔۔ کی طرف 
بھی رجوع کرے ۔ اسی لیے تو وہ کہتے ہیں : 

زمائه عقل کو سمجھا ہوا ے سثعل راہ 

کسے خب رکہ جنوں بھی ے صاحبِ ادراک 

عام طور پر یہ سمجھا جاتا ے کہ ”'عقل؟“ اور ”'وجدان'' کے ماپین کوٹی 

ثبت رشتہ اور:تعلق نہیں ے بلک ان دونوں کے درمیان اکر کوئی نسبت ے 
تو وہ مفی قسم کی ے۔ یں دونوں ایک دوسرے کی ضد ہیں اور دونوں میں 
حد فاصل قائم ے ۔ اقبال کے نزدیک یہ تصورات غلط فہمی پر مبئی ہیں ۔ فکر 
و وجدان کے متعلق ان کا تصوّر یں ے کہ تہ تو ان میں کوئی تضاد پایا جاتا ے 
اور ! ان میں کوئی حد فاصل قائمم ے ۔ وہ لکھتے ہیں 


'۔ ۔ ۔ اس اس کا بھ یکوئی ثہوت نہیں کہ فکر اور وجذان بالطبع ایک دوسرے 
کی ضد ہیں ۔ دولوں کا سرچشمہ ایک ے اور دونوں ایک دوسرے کی تکمیل 
کا سبب بنٹے ہیں ۔ ایک جزواً جزواً حقیقت مطلقہ پر دسترس حاصل کرتا ے ؛ 
ڈوسرا من حیث الکل ۔ ایک کے سامنے حقیقت کا دوامی پہلو ے ء دوسرے کے [سامنے] 
زمانی ۔ گویا وجدان اگر بیک وقت تمام حقیقت ہے لطف اندوز ہوۓ کا طلب کار 
ےھ تو فکر اس راستے پر رک رک کر قدم اٹھاتا اور اس کے مختلف اجزای 
خصیص و تجدیدکرتا چلاجاتا ے تاکہ فرداآ فرداً ان کا مشاہدہ کر سکے ۔ دونوں 
انی تازگی اورتتویت کے لے ایک دوسرے کے عتاج ہیں اور دونوں اس حقیقت 
کے لقا کے آرزومند جو باعتبار اس متصب کے جو اُنھیں ژندی میں حاصل ے ء 
ان ہر منکشف ہوقی رہتی ے ۔ دراصل وجدان جیسا کہ برگساں ۓ نہایت ٹھب 
کہا ے فکر ہی کی ایک قرق یافتہ شکل ے ۔ “۹ 


اب رہی یہ بات کہ فکر و وجدان میں "کوئی تعلق یا رشتص نہیں ے ؛ بلکہ 
ان کے ماہین حد فاصل قامم ے ء تو اقبال ۓ اس خیال کی بھی تردید یىی ے'۔ 


و۔ ایضاً ء ص جم ۔ 


٣‏ اقبال ریولو 


آنووں ۓ اپنے ”خطبات۶“ میں عقل پر امام غزالی کی تنقید کا ذکر کیا ے:۔ اسی 
سلسلے میں وہ لکھتے ہیں : 


''۔ ۔ ۔ امام موصوف ید نہیں سمجھ ےکہ فکر اور وجدان میں ایک امی رشتہ 
کام کر رہاے ٠٠١-‏ 
گویا اقبال کا خیال یہ ے کہ فکر اور وجدان ایک دوسرے سے ے تعلق نہیں 
ہیں بلک ان کے آپں میں ایک رشتد کام کر رہا سے ء چس کو اگر صحیح نہج 
پر نشو و نما دی جاۓ تو باہم ایک دوسرے کی تقویت کا باعث ہوا ۔ 

فکر چونکہ حدود ہوتا ے ؛ اس لیے وہ لامحدود کو نہیں سمجھ سکتا ۔ 
اتبال کے نز:یک یم تصوّر بھی علمی دنیا میں ایک غلط فہمی پر مبٔی ے ۔ وہ 
کہتے ہیں کہ عقل عمل تفکر میں بتدریج اہی حدودیت پر غالب آ جاق ے اور 
پھر اس عدودیت کے حصار ”دو پھلانگ کر وہ وجدان کی سرحدوں کو چھو لیٹی 
ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 

''۔۔۔ علم کے ہر عمل میں فکر اپنی متناہیت ہے تجاوز کر جاتا ے ۔ فطرت 
کے ستتاہی اجزا تو ے شک ایک دوسرے ے الگ اور منفرد رہتے ہیں ؛ مگ 

کے متناہی اجزا کی یہ صورت نہیں ۔ فکر بالطبع تحدید سے آزاد ے اور اس 
لیے یں مکن نہیں کم اپنی انفرادیت کے تنگ حلقے میں مقید رے ۔ اس کے ماورا 
جو وسیع عالم سے اس میں کوئی شے بھی اس ے ے گان نہیں بلکہ ید بظاہر 
وہی ے ػانه عالم ہے جس کی زندگی میں بتدریج حصد لیتے ہوۓ فکر اپنی 
حدود کو توڑ ڈالتا اور اس متناہیت ے لطف اندوز ہوتا ے جو بالقتوہ اس میں 
پوشیدہ ے اور جس کا مطلب یہ ے کہ فکر میں حرکت پیدا ہوتی ے تو معض 
اس ل ےکہ اس کی متناہیت میں لامتناہی بھی مضمر رہتا ے ۔ وہی اس کے شعلہٴ 
آرزو کو برقرار رکھتا اور وہی اس کی ے پایاں جستجو میں اس کو سہارا 
دیتا ے ۔-١١١۱‏ 

ایسی عقل ء جو انی عدودیت کو توڑنا اور لامتناہی سے ہم کنار ہونا 
چاہتی ے ء اقبال کے نزدیک پسندیدہ اور محمود سے ؛ کیونکہ وہ عشق و 
وجدان کی سرحد پر کھڑی ہُو ے ۔ البتہ ان کی نگاہ میں وہ عقل ‏ امحمود اور 
ناپسندیدہ ے جس پر دانش حاضر ۓ اپنی چھاپ لگا کر اسے خارجی مظاہر کی چار 
دیواری میں بند کر رکھا ے ۔ اقبال ال الذکر کو ”'عقلِ جہاں ہیں“ اوز 


ہے ابضاء ص ہ ۔ رر ایضا ےہ 


چْ 


عقل و وجدان اقبال کی نظر میں ف 


انی الذکر کو ”'عقل خودہیں“ کا لقب دیتے ہیں ۔ پھر ان دونوں میں جو فرق 
ے ء اس کو اس طرح اُجاگر کرئتۓ ہیں : 
عقل خود ہیں دگر و عقل جہان ہیں دگر است 
بالر بلپل دکر و بازوۓ شاہیں دگر است 
دگر است آنکەب برد داندٴ افتادہ ز غاک 
آنکہ گیرد خویش از دانہٴ پرویںے دگر است 
دگر است آلکہ زند سیر چمرں ثلر نسم 
آنکی داشئد ہی ضمس_ گل واانضرژلٰ (ذ کا ات 
دگر است آن سوے _'نب پردہ کشادن نظطرے 
ایے سوے پردہ گاں و ظن وتخمیں دگر است 
اے خوشا آں عقل کہ ہہناۓ دو عالم ما اوست 
لور ما, فرشتہٴ سوز دل آدم با.| اوسعت 
بہی وہ عقل_ جہاں ہیں ے جس کے ڈانڈے وجدان سے جا ملتے ہیں ۔ 
اقبال یہ بھی کہتے ہیں کہ وجدان میں بھی ایک رٹگ فکر کا اور ایک 
عنصر تعقل کا پایا جاتا ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 
”۔۔۔ ہمارے دوسرے احساسات کی طرح صوفیانہ احساس [یالفاظِ دیگر وجدان] 
میں بھی تعقل کا ایک عنصر شامل رہتا ے اور میں سمجھتا ہوں یہی مشمول 
تعقل ے جس ہے بالآخر اس میں فکر کا رنگ پیدا ہوتا ے ۱٢١_‏ 


سیدے سادے الفاظ میں اقبال کے ان افتباسات کا مطلب یہ ہے کہ ابی 
ماہیتر اصلىی کے لحاظ ہے ایک طرف عقل میں وجدانی کیفیت پائی جاتی سے تو 
دوسری طرف وجدان میں ٹکری رنگ ملتا ے ؛ گویا عقل و عشق یا فکر و 
وجدان کے ماہین نقطہٴ اتصال موجود ے ۔ اسی نقطہٴ اتصال کی تعمیر و ترق ء 
تہذیب و ترتیب اور نشو و نما اقبال کے کلامکا منشاۓ اصلی ے ۔ اقبال کے کلام 
میں عقل و وجدان یا عشق و خرد یىی جو آویزش نظر آتی ے اس کا مقصد ایک 
کی تغخریب ہے دوسرے کی تعمیر نہیں ے ء بلکە ان کی آمیزش سے عصرر حاضر 
کے انسان کی ذہئی و روحانی ء دنیوی و دیبی تعمیر و ترق ہبیش نظر ے ۔ 
اقبال کی نظر میں انسائیت کی کامیابی کے لے علم (عقل) اور عشق کی 


ہہ ایضاء ص ہم ۔ 


- اتبال ریویؤ 


ہم آہنگی نہایت شروریٰ ے ۔ وہ کہتے ہیں : 
علم تا از عشق برخوردار نیست جز ماشا خاله* افکار ثسہت 
ایں ماشا خائت سحر سای ائکت علم ےزوح القدس افسوں گری است 
علم ےعشق ات از طاغوتیاں علم با عشق است از لاہوتیاں 
ےعبت علم و حکەمت مدمغ عقل تیرے برہدف ناخوردم 
عنم (عقل) کے ساتھ اگر وجدان کی روشنی شامل ہو جاۓ تو زندگی کے سفر 
میں وہ انسان کا نہ صرف بہترین ماتھی سے بلکہ رہبر و رہنا بھی سے ۔ اسی 
روشنی میں وہ اپنے خول ہے باہر نکل آنا ے اور راز وجود کو انشا کر دیتا ے ۔ 
پھر تو سفر کی منزلیں آسان ہو جاتی ہیں ء کیوٹکہ وہ نہ صرف راہوں کو ہموار 
کرتا ے ء بلکہ جذبں' شوق کو اُبھارتا بھی ے ۔ ایسا ”'علم“' خارجی دنیا کی 
تفسبر بیان کرۓے پر ہی اکتفا نہیں کرتا ء بلکە داخلی دنیا یعنی شعور ذات کی 
تعبیر اور تعمیر میں مدد دیتا ے ۔ وہ اس داخلی دنیا کی گہرائیوں میں انسان 
کو جذب و شوق کی اس منزل تک لے جاتا ے جہاں پہنچ کر چبرئیلِ امین 
کے "پر جلنے لگتے ہیں ۔ اقبال کہتے ہیں : 

علم را مقصود اگر باشد نظر . می شود ہم جادہ و ہم راہبر 

سی نہد پیش تو از قشر وجود ‏ تا تو ہرسی چیست راز ائّں تمود 

جادہ را ہموار سازد ایں چنیں شوق را بیدار سازد ایں چنیں 

علم تفسیر_ جہانر رنگ و "ہو دیدہ و دل پرورش گبرد از أو 

پر مقام, جنب و شوق آرد ترا ‏ باز چوں> جبریل یگزارد ترا 
وہ کہ ہیں کہ دانشِ حاضرہ ک آفریدہ عثل کو اگر ے مہار چھوڑ دیا جائۓ 
تو وہ اپنا "تعلق شیطان ے پیدا کر لیتی ے ہ لیکن اس کی تکیل: وجدان کے 
ہاتھوں میں دے دی جاۓ تو وہ اتنی لطیف و نطیف ہو جایق ہے کم اس کی 
جییں ہے شانر یزدانی جھلکنے لگنی ہ : 

عتل اندر حکم دل یزدانی است چوں ز دل آزاد شد شیطانی است 

اقبال کہتے ہیں کہ علوم_ وجدائی کا سرچشمہ ”الکتاب؟٠‏ یعنی قرآن مجید ے 

اور علوم دنیوی کا غزن حکمت یا سائنس ے ۔ ملتہ اسلامیں کے اے سامان, حیات 
اور سرمایہٴ شوکت و قڑّت اگ رکچھ ے تو بس یہ دو ہی ہیں ۔ ایک دئیاۓ 
ذوق و شوق یعنی عالم بالا کے دروازوں کو کھول دیتی سے اور دوسری 


‫َ 


عقل و وجدان اقبال کی نظر میں ے‌ٔ 
دنیاۓ آب و گل یعئٔی عالم_ خای کو اسی رکر لیتی ے ۔ اس طرح ان کے امتزاج 
سے مومن دونوں جہانوں کی ت۔سخیر کر سکتا ے ۔ یہ دونوں حقیقت میں خداۓ 
بزرگ فو بزتر اور پرؤوردگر لم یزل کے اثعامات ہیں اتساثیت کے لیے ۔ ایک 
شان, چا ی کی آئینہ دار ے تو دوسری کیفیتر جلالی کا مظہر ۔ اسی لے موس ن کو 
چاہ ے کہ ان دونوں سے استفادہ کرے ۔ یہ دونوں ایک دوسرے کے معائد و 
خالف نہیں ء معاون و مددگار ہیں ۔ وجدان کے تعاون ہی سے علم و داائی کو 
حق شناسی کا موقع نصیب ہوتا ہے اوو علم و دانائی کی مدد ہے عشق و وجدان 
کے کارناموں ي بنیادیں عکم و استوار ہوق ہیں ۔ فرماے ہیں : 
برگ و از “کتاب :و 'احکفت' است ایں دو ققت اعتباز مات :امت 
آں فتوحات جہان ذوق و شوق ‏ ایں فتوحاتِ جہان, تحت و فوق 
پر دو انعام_ خداے لایزال ہوہناں را آں جال اسٹ ایں جلادل 
زیر کی از عشق گردد حق شناسں کار عشق از زبرکی عحکم اساس 
اقبال ۓ ”*پیام, مشرق““ ی ”'ماورۂ علم و عشق“ وا ی نظم میں فن کارانہ 
دلاآویزیوں کے ساتھ اس حقیقت کو بیان کیا ے کہ اگرعلم و عشق یا عقل و 
وجدان کا باہم امتزاج ہو جاۓ تو اس عالم مکر و فسوں اور دنیاۓٔ حرب و ضرب 
کو ڈھا کر اسی کے آب و_کل سے ایک نیا عالم بنایا جا سکتا ے اور اس ک 
سموجودہ ہیئتِ کذائی کو بدل کر ایک نیا ثقش و لگار عالم تیار کیا جا سکتا 
ے ۔اسی بات کو وہ ایک بشعر میں اس طرح بیان کرےۓ ہیں ٠‏ 
عشق چوں با زیر يی ہم بر شود نتش بندر عالم دیگر شود 
اسی لیے عصر_ حاضر کے انسان اور دور جدید کے نوجوان کے نام ان کا پیام ‏ : 
خیز و نتش عالم ادیگر بن عشق را با زیر کی آمیزدہ 
لیکن یہ کارنامم انجام پذیر ہوگا تو صرف ایک ہی طریتے ہے اور وہ طریقہ یہ رے 
کہ عقل و خرد کو علم جدید و دائش, حاضر کو عشق و وجدان نے ہ مکنار 
کر کے سسلإان کیا جاۓ اور اس کو اس طرح کشتہٴ شمشیں_ قرآن بنایا جاۓ : 
خوشتر آن باشد سسلائش کئی کشتہٴ شمشثبر قرآئش کی 


بسلسلہٴ صد سالہ تقریبات ولادت حکم الامت علامہ بچد اقبال 


(ےے۱۸-ءے۱۹) 


ر۔ ”'علمالاقتصاد“ از مد اقبال دوسرا ایڈیشن زیر طبع 
+۔ '””اسلامی تصوف اور اقبال؟“ از ابو سعید نورالدین و 2 
م۔ ''اسرار و رموز پر ایک نظر“ از پروفیسر مد عثان 2 ور 
بہ۔ ''اقبال اور سیاست“ از ریس احمد جعفری ٦‏ وه 
و۔ ''انوار اقبال“ از بشیر احمد ڈار ٠‏ + 
پ۔ ”'اقبال؟' از عطیں پیگم ۔ مترجم ضیاالدین برنی ور و" 


ے۔ ؛'اقبال کے آخری دو سال“ از عاشق حسین بٹالوی تیسرا ایڈیشن تہ 


ہ۔ 3۱1۰١ 33٥۳4.۱۴‏ .ہ0ا] ہنا ۰ہ۱مہء؟ مہا۱ ٦٥۷۶‏ 9۷۲۸ 6اا ۶ہ .7 

و۔ ہہ اه1 .جا ہا ۸/۸۸۰۸۰ :۔ملہ۰:ضط ۶ہ 0۷۰۰۸۱ 7:۶ ۶ 1 
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س::۷۲۰۱۱ 3۹1٤١‏ .٣0ا‏ حا ۱ہ؛عااء7 


اقبال اکادمی پاکستان 


۰ ی۔ ء کلبرگ م ء لاہور ء فون نمبر ے. ۱۵ہ 


اقبال اور براؤننگ 


انکلستان کی تار میں ملکہ وکٹوریہ کا عہد کئی اعتبار ے اہمیت کا 
عامل ٭ سیاسی شعورء صنعتی انقلاب ء ساجی ے چیٹی اور مذہبی تشکیک 
اس عہد کی 'مایاں خصوصیات ہیں ۔ ڈارون کے نظریہٴ ارتقا ۓ معاشرے میں ایک 
پلچل چا دی اور تمام فرسودہ روایات اور عقاید کی دعجیاں اُڑا دیں ۔ اخلاقیات 
اور مذہپیات کا پرچار کرۓ والوں کو ایک عظم صدمد چنچا اور انتشارؤ 
غیر پا صورت گ4 ۹ہوکی ۔ ادب میں ثٹیٹی سن اور کارلائل اس ے بہت زیادہ 
متائثر ہوۓئۓ۔ کارلائل ۓ ابنی شہرۂ آفاق کتاب ”'ماضی اور حال“ میں صنعتی 
انقلاب کی "پر زور مذمت کی اور اس کو انسانیت اور مزدوروں کے حتوق پر 
ایک کاری ضرب قرار دیا ۔ ٹینی سن ۓ اہنی دو نظموں (''11 :۸0٥ء3۸‏ 101 اور 
۶۱٢٠٢٢٢٠٢‏ 7) میں یہ ثابت کرۓ کی کوشش کی کہ صرف ہا اخلاق 


جھٛزندی اور مذہہی پابندی ہی انسان کو صحیح طرز زندگ گزارۓ میں مدد دے 


سکتی ہے ۔ ٹینی سن کو خدا کی قدرت پر اعتاد, کلی تھا ۔ ایک بند ملاحظں 
فرمائیے جس سے اس کے عقیدے کی وضاحت ہو جاۓ گی : 
ق16۷ ۵ھ ۷۵۶(( ۱۷۷٣‏ حا نطا 660۵ .30ا٦٣‏ 
:۰٥۱8ء‏ ١ہ‏ ,10۳ ءدہ ب ہ0 وہ 


راق۷٥٢۰‏ :زا اہ ٥٠٢‏ ٭ہ عزا٣‏ 
1:۷٥۰‏ ٥۲۰۱۱۱ء‏ ٭ اط۷ ۰٥ا٤‏ حامزجاب م١۰‏ 


اس حقیقت کے باوجود کہ پورے عہد میں ”'قنوطیت“ ک لہر دوژق ے ء ہمںی 
رسکن اور براؤننگ جیسے حضرات املتے ہیں چنھوں,نۓ اپنے لیے ایک تی راہ 
تلاش کی اور پژ مردہ دلوں میں رجاثیت اور أمید کی ایک نی روح پھوٹی ۔ 


ںی جنانجہ براؤننگ کا یہ شعر ملاحظہ کیجیے جس میں اس ۓ اپنے ہد کے ماحول 


‌۹ 


27 اقبال ریویو 
کے علاف بغاوت کی اور ہر چیز کو درست قرار دیا : 


۰×ہ۷٢١٥۱‏ 1(8 مأ ءذ 600 
.۰١ہ‏ ٭ط طا(۷ اجاوت 78 ال.ھ 


اب اس کے بعد ہم ہندوستِان کی طرف نظر ڈالتے ہیں۔ جیسا کہ ہمیں معلوم ے 
ک ےن۵ہ؛, ک جنگ آزادی سي بعد ہورے ہندوستان میں ایک قسم کی نفرت ‏ چا 
اپنے برطانوی آتاؤں کے خلاف پھیل رہی تھی ۔ سید احمد خان ؛ مولانا حا یء 
مولانا شبلی اور راجہ رام موہن راۓ ہندوستانیوں کی حالت بہتر بناۓ کے لیے 
ترتوڑ کوشش کر رے تھے ۔ ان حضرات کا غیال تھا کہ ہندوستانی تہذیب و 
ممدن کو برطائوی راج سے جو کاری ضرب لگ تھی اِس کو پھر ے ایک لی 
زندگی دی جاۓ تاکہ ہندوستانی جو احساسکمتری کا شکار ہو رہے تھے ا8د 
ے اپٔیٗ تہذیب کو اپنائیں ۔ سید احمد ان کے مضامین اخلاق اور مولانا حا ی 
کی ؛:مےدس“ ۓ ڈوبتی ہوی کشن یک وکنارے پر لاۓ کی بھرپور کوشش ى ۔ 
بعض حضرات کا خیال ے کہ مولانا غاژعی ادس“ ایک صائثیں ے جس 
میں قنوطیت کا عنصر 'مایاں ے ؛ لیکن ہولانا ۓ جن ابتر حالات میں اس 
زبوں حا یىی کو پیش کیا اس ک افادیت ے الکار نہیں کیا جا سکتاٴء کیوٹکہ 
اس میں ہعدردی اور کرس کے نار ردرجہ آتم موجود ہیں نر ید احنڈآخان 
ۓے مسلانوں کی تعلم ہر توچہ دی ۔ ان کی خواہش تھی کہ سسلإن مغری تعلم 
کی طرف توچہ د ےکر معاشرے میں اعلیٰ مقام حاصل کریں اوز اگر ہندوؤن سے سڈ 
برتری حاض(ا نکر سکیں تب بھی ان کی موی کا دعوعل تو کو سکیں ۔ اکب 
الہ آبادی اور دوسرے حضرأت ۓ ان کا خاصا مذاق اُڑایا لیکن سید احمد خان 
دھن کے پکے تھے ۔ انھوں ۓ کسی کی پروا نہ ی اور علیگڑھ کک درس تہ 
قائم کر کے ہی دم لیا ۔ سید احمد خان کا مسلانوں پر یہ احسانر عظیم ہے کہ 
ان کی وجە ے پوزی مسلإن توم کو وہ عزت اور عظمت حاصل ہوئیى جو شاید 
انھیں میسر نم ہوی ۔ علامہ اقبال بھی سید احمد خان کے مداحوں میں تھے اور 
ان کی ونات کے بعد انھوں ۓ ان کے من کو آگے بڑھاۓ کی کوشش کی ۔ اقبال 
فلسنی تھے اور ساتھ ساتھ ایک حساس طبیعت کے مالک تھے ۔ چنانچہ انھوں' ۓ 
+۳؛ سے ۱۹۳ تک سسلانوں کی ہبودی ک خاطر ملی سیاست میں عملی 
غض لیا ء کیونکد أُن دنوں ید علی جناح مسلإنوں کے مفاد کی خاطر تن تما 
لڑ رے تھے اور جب اقبال ان کی مدد کے لیے آکے بڑے تو جناح کو ایک بہت 


دہ 


4 


رھ 


اقبال اور براؤننگ .2 


ہی 'پرغلوص ساتھی مل گیا اور دونوں ۓ مل کر اپنی مشترکہ مساعی سے 
ایک نیا جوش اور ولولہ پیدا کیا ۔ ان تمام تفصیلات سے یہ بات واضح ہوق 
ے کہ اقبال ۓ بھی براؤننگ ى طرح اپنے ماحول کے خلاف بغاوت کی اور 
اأُمید و رجائیت کا درس دیا ۔ 

اقبال گورنمنٹ کالج لاہور سے فلسفہ میں ایم ۔ اے ۔ کرۓ کے بعد اعلیٰ 
تعلیم کے لیے انگلستان روائہ ہوۓ اور تن سال بعی ۱۹۰۵ سے ۹۰۸ ۱تک 
وہیں قیام کیا ۔ اس عرصے میں انھوں نۓ ڈاک براؤن ء ڈاکٹن نکاسن ؛ 
میک ٹیگرٹ اور پروفیسر وارڈ جیسے نامور اساتذہ ے فیض حاصل کیا اور جب 
وء وطن واپس آۓ تو ان کا دماغ مغرب کے مفکرین کے زریں خیالات سے 
مالا سال تھا ۔ جس زماۓ میں وہ لاہور میں ععثیتر اسسٹنٹ پروفیسر مامور تھے 
اُنھیں انگریزی ادب پڑھاۓ کا بھی موقع ملا اور اس طرح: ورڈز ورتھ ء ہائرن ؛ 
شیکسپیر اور براؤننگ ۓ اُنھیں خاصا مثاثر کیا ۔ انگریزی شعرا کی ذہنی قربت 
ۓ ان ےکچھ ترج ےکرواۓ اور یہ تراجم اُردو کے مشہور رسالہ ”'خزن؟“ 
میں شائم ہوۓ ۔ ان تراجم کے پڑھنے کے بعد یہ احساس ہوتا ے کہ یہ تراجم 
نہیں بلکە ان کا اپنا کلام ے ٭ کیونکہ اقبال ۓ انھیں نہایت ہی خوب صورت 
انداز میں ژبان و بیان کو ملحوظ رکھتے ہوۓ پیش کیا ۔ ان تراجم میں ''پہاڑ اور 
گلہری“ ؛ 'ہلیل و “جگنو“ ء ”ایک آرڑو“ اور ”ایک پرندہ کی فریاد““ قابلِذ کر 
ہی ۔ ”پیا مشرق“' میں روسی کو خراج عقیدت پیش کرے ہوۓ انھوں تۓے 
براؤننگ کی بھی تعریف ک بے : 
ے پشت پود و بادہ سرجوش زندگی ‏ آب از خضر بگیرم و در ساغر افگم 

براؤننگ اور اقبال اوسط گھرانوں سے تعلق رکھتے تھے ۔ براؤٹنگ کے 
والد انکلستان کے :ینک میں کلرک تھے ء لیکن قدرت ۓ انھیں ایک روشن دماغ 
اور اعلول کردار عطا کیا تھا ۔ براؤٹنگ کی مان کو ہوستی سے شوق تھا اور 
ہی شوق ماں سے ی کو ور میں ملا ۔ اقبال کے والد شیخ نور مد خیاط 
تھے ۔ اگرچە وہ تعلیم یافتد نں تھے لیکن قدرت ۓ انھیں گہری سوچ سے 
نوازا تھا ۔ اقبال ى والدہ بھی ایک نیک خاتون تھیں ۔ اقبال کو اہنی مان سے 
پیار تھا جس کا اعتراف انھوں ۓ والدہ کی وفات پر مرثیہ کی صورت میں بش 
کیا ے ۔ چند اشعار پیش خدمت ہیں : 


.72 اقبال ریویو 

تربیت سے میں تری انجم کا ہم قسمت ہوا 

گھر مرے اجداد کا سرمایہ* عزت ہوا 

دفئر ہسی میں تھی زریں ورق تبری حیات 

تھی سراپا دین و دنیا کا سبق تیری حیات 

براؤننگ کے والدین کا تعلق ٥ئ۷٥٥١ء:::10‏ سے تھا اور جونہی ٦٢‏ ۲مھ 
٥٢01ا“‏ کا نفاذ عمل میں آیل براؤننگ اور ایک ابل غاندان کو 
سخت,مشکلات کا ضامنا کرنا پڑا اور جمله سرکاری و نم سرکاری سکولوں و 
کالجوں کے دروازے براؤننگ کے لے بند ہوگۓے ء لیکن براؤننگ جیسے باہمت 
آدمی کے لیے]نی راہیں نکل آئیں اور اس ۓ نہبایت پاظردی ۓ قدم اور جدوڈ 
کت لی خالق طور پر استفادہ کیا ۔ اس کو مطالعے کا اس قدر شوق تھا کہ 
ڈاکش جانسن کی ڈکشتری کو اس ےۓے از بر کر لیا تھا ۔شعر وٴشاعریٰ کاٴشوق 
بچہن ہی سے تھا ۔ چنانچہ بارہ سال کی عمر میں اس نۓ نظمیں لکھنی شروع کی 
تھیں اور اس کے باپ نۓ اس کا پہلا مجموعہ* کلام 1:0116 کے نام سے شائع 
کرو ایا اور اس طرح اپنے ہونہار بیٹے کی مکمل سرہرستی کی ۔ اقبال: تعلیم کے 
سلملے میں براؤننگ ے زیادہ خوش تصیب تھے ۔ انھوں ۓ ابندائی تعلیم سکاج 
مشن کالج سیالکوٹ میں حاصل کی جہاں انھیں مولوی میر حسن .چجیے چید 
عالم کی صجت نصیب ہوئی اور علامہ ہۓ ان کی عری اور فارسی پر قدرت ے 
استفادذہ حاصل کیا ے ابھی و٭ بی ۔ اے ۔ کے طالب علم ہی تھے کہ طبع آزمائی 
شروع ک اور غزل کے مستند استاد حضرت داغ دہلوی سے اصلاح لینی شروع 
کی ۔ اقبال کو اپنے استاد پر ناز اور داغ کو اپنے شاگرد پر فخر حاصل تھا ۔ 
گور نمنٹ کائج لاہور سے فلسفہ میں ایم ۔ اے ۔ کرۓ۔کے بعد اقبال یۓ جرمی ہے 
ڈاکٹریٹ حاصل کی جہاں ان کی ذہنی صلاحیتو ں کو _جلا ملی اور ان میں اس قدر 
وسیع النظری پیدا ہوئی کہ انھوں ۓ ہندوستانی مسلانوں کو ”خوابِ کراں“ ے 
پیدار کرۓ کی کوشش کی ۔ 
براؤننگ ۓ ۸٦‏ میں 138۲٥1٢‏ ٤٥٥2ات‏ سے شادی کی ۔ الیزیتھ باریٹ 

ایک شاعرہ تھی ۔ دونوں ایک دوسرے کو ے حد پسند۔ کرۓے تھے اور آخرکار 
ان کی پسند شادی پر منتج ہوئی ۔ الیزیتھ کے باپ کو یہ رشت پسند نہ تھا ء لیکن 
دوثوں خاموشی ے گرجا جا کر رشتدٴ ازدواج میں منسلک ہوگئے ۔ الیڑہتھ 
کا ایک سائیٹ (8000610) پڑھے اور اس کی ے پایاں محبت کا اندازہ لگائیے : 


اقبال اور براؤننگ . 


110 ہ1‎ ۱1٥۷٥ ا٭٤ ؟!‎ 1.٥ ا دہء ھ‎ ٤ا۰‎ ۷٥٤۶ 
۲10۷6 اطعاعط ا صد ا٤ اد۰:×ط ۔,طام٥ا ٣٥ط 16 1۰ا1‎ 
31۲ ۱ہ ع۱ آی] صعط۸ ذاء۲۶۵۸ می انسنہ‎ ہ٢‎ 0 
١۱۰ ٣اے :3۷ع ۹۱٥٥1ہا كصد چہن٭ظ ٥٤ہ فدء‎ 
1 8۷۰ ٣ط ٭۰‎ ٠٤ ط1‎ 10۷۰١1 ١٢ ٢۷٢ ل٤8‎ 
350:1 ون٥ (4صدء ۹د ص85 بط 4٭٭ھ‎ 1+ 
زا:ن۶) :ط1 ٭٣وط آ‎ 0۰ 16 5۱۲۷۰ ٥٥ج‎ ۰ 
میں بوی ے خاطب ہوۓ‎ “00٥ ۷٥۰۲۵ 3۸١٢٥٣٥ براؤننگ ے بھی اہی نظم‎ 
: ہوۓ اپنی عبت کا اظہارکیا سے‎ 
لامھد یطاہەہەط ۸ ۷۰"( :1 ء:ا0"ٴ‎ ہ٤٥‎ ئ٤‎ 
٢(۷ ط۱‎ ۸۰۵×۶۲۱ (1٥٥١ (۰1۱ ٣۸۰ جن×ط‎ 11:0 1(۰. 
اقبال کی پہلی شادی خاصی ابندائی عمر میں ہوئی ۔ انھوں ۓ تین شادیاں‎ 
کیں ء لیکن ساری عمر انھیں وہ ذہنی سکون نہ مل سکا جس کے وہ متمنی تھے۔۔ اس‎ 
چیڑ کا اندازہ ہمیں اس خط ہے لگتا ے جو انھوں ۓ عطیہ بیگم کے نام لکھا ۔‎ 
عطیہ بیگم ہے اقبال کے مراسم بت زیادہ گہرے تھے اور ان سے ہر بات‎ 
ککہتے ہوۓ کبھی نہیں ہچکچاۓ تھے ۔ چنانچ, انی بجبوریوں ے تنگ آ کت‎ 
: ان کے قلم سے یہ الفاظ بھی نکل آے‎ 
”میری زندی نہایت تلخ ے ۔ میں بیوی کی کفالت پر ہر وقت آمادہ ہوں‎ 
لیکن اہے اپنے پاس رکھ کر اپنی زندگی کو عذاب بنانۓ کے لیے ہرگز تیار نہیں‎ 
ہوںٗ ایک انسان ہوۓ کی حیثیت سے مجھے بھی مسرت کا حق حاصل ے ۔‎ 
اگر معاشرہ یا فطرت میرے حق ہے انکار کریں کے تو میں دونوں کے غلاف‎ 
. ““_ بغاوت کروں گا‎ 
تیسری شادی ے وہ قدرے مطمثن تھے ؛ لیکن پھر بھی اقبال کو وہ ازدواجی‎ 
خوشیاں میسر ئە آ سکیں جن کے لیے وہ ہمیشہ سرگرداں رے ۔‎ 
اقبال اور براؤٹنگ کی شاعری میں محبت کی عظمت اور رفعت پائی جاتی ے ۔‎ 
براؤننگ کے نظریہٴ عشق و عبت کی ببیاد اس کے فلسفہٴ زندگ پر ے ۔ براؤننگ‎ 
کی عشقیہ شاعری حقیقت ے زیادہ قریب ے ۔ اس کے ہاں عاشق و معشوق تصوری‎ 
نہیں بلک جیتے جاگتے ء جذباتی ء زندہ دل اور جسانی کشش کے حامل ہیں ۔ براؤننگ‎ 
اور‎ “00٥ ۷۷۰۲۵ 3٦:۰۷٣ کے ہاں کامیاب و ناکام محبت کی نظمیں ملتّی ہیں۔‎ 
ایک جانب محبت کی فتح اور خوشیوں کا خزانہ لٹا ہیں تو‎ “+8 16 7٤۷ 
ءر0؛“‎ ۱۷۹۷۱۲ ۲٥۴۷۰ 0١ 1.0۷٥٥ (۵ دوسری جانب''۶٥1.0۷ ۱1ء (طم۶۱۲۴+' اور''٥؟ زا‎ 


۲۰٠‏ اقبال ریویو 


ناکام محبت کے رقع ہیں ء لیکن براؤننگ ایک اچھے فن کار کی حیثیت سہ پر دو 
میں کاسیاب نظر آتا سے ۔ براؤٹنگ طبعاً ڈرامائیکیفیت کا دل دادہ تھا ۔ چنانچہ اس نے 
انی کی عشقیہ نظمیں 0۰ئ10001]0 ہ408 کی شکل میں پیش کیں اور ان میں 
سب ۔تکامیاب نظم ”887 61 “۸۵3٥۵‏ ے ۔ اس کی عشقیہ شاعری میں رجائیت 
ے ۔ اس کے ہاں عشق کی ناکامی ایک عارضی چیز ے۔ اگر اس دثیا میں 
اس کے عاشق کو کامیابی نصیب نہیں ہوق تو اس کی نظریں دوسری دنیا ہر ہوق 
ہیں ۔ چنانیہ”"7026110:7 6٤‏ کا عاشق ناکامی کے بعد اپنے د ل کو یوں تسلی 
دیتا ے : 
٥۹‏ ب۷۳ ,×ہ ۶:1١۰‏ [الا: 1٢٢٢٢‏ ٢۹ا۲۷‏ 
٭٠٠٭ ۲۰٢‏ 4ا" >٢٥٠٥٥٭ ])٢٢‏ ٤ذ1‏ :۷۷ 
٭:حوما ہز ×صط قصن× ھ) امھ 0٥102:۸1‏ 
۱٣۷‏ 34ہ 10:801 5۰آ" 
.۰ ٭طہ 1٦00‏ 3۰ا1 ۳۱۷۰م آواز 1٥3۷۰٥‏ 4ھ 
٦ػ7‏ ۷٥۷٢ء ۱٥٥ ٥٤۶٤ء٣ ٥٥٢‏ ,+74 
اقبال کے ہاں بھی عشقیہ شاعری ى بنیاد فلسفہٴ عبت پر ے ۔ ان کے ہاں 
عقل و عشق کی یکناں اہمیت ے ۔ اس لے وہ ان دونوں کے حسین امٹزاج پر 
زور دیتے ہیں چٹانچہ ”پیام, مشرق“ میں فرماے ہیں : 
قبودے عشق و ایں پنکامدٴ عشق اگردل چوں خرد نرزانہ بودے 
اقیال کے نردیک ”آرزو“ بھی عثقیہ شاعری میں ضروری ہے ۔ اگر آرزو نہ 
ہو تو تاریک لمحات میں بھلا کون رفیق ہو سکتا سے : 
راء عبت میں ے کون کسی کا رفیق ساتھ مہرے گئی ایک میری آرزو 
براؤننگ کی طرح افبال بھی”'سوختن ا مام“ پر ایمان رکھتے ہیں ۔ ان کا خیال 
ےک اگر محبت کسی دل میں جاگزیں ہو تو ا س کو ملامت و تنقید کی پروا نہیں 
ہوی اور آخرکار اپنی منزل پر پہنچ جاق ے : 
جز عشقی حکایتے نہ دارم پرواۓ سلامتے ان دارم 
از جلوۂ علم ے نیازم ‏ سوزم ء گری ء تم ء گدازم 
اس طرح اقبال اور براؤننگ ایک دوسرے ے عشقیہ شاعری میں قریب. ہیں اور 
اگر معمولی فرق ے تو صرف اتتا ے کہ براؤننگ کے ہاں جسانی عنصر زیادہ 
نمایاں ے اور اقبال جذہہٴ محبت کو ذہنی سطح پر لے جاے ہیں ۔ 


دہ 


ےو 
٦‏ 


اتبال اور براؤننگ - 


ایک اور مماثلت جو ان دونوں میں پائی جاتی ے وہ رجائیت کا عنصر ہے ۔ 
براؤننگ کے ہم عصر دوسرے غعرا غم کا راگ الاپ رے تھے ء سائنس اور 
مذہب کی بدلتی ہوئی قدروں سے نالاں تھے ء لیکن براؤننگ ے ان مایوس کن 
حالات میں أمید کی شمع کو روشن رکھا ۔ براؤننگ کو خدا کی ذات پر اعتاد تھا 
اور اس کی نظر میں قدرت کے جلوے ہر چگہ نمایاں تھے ۔ اس کی مشہور نظم 
٭0110ص۶۸+' میں ٭0زا|0٥٥ط‏ کا عاشق کہتا سے : 

٭٭م"مح برمو ۶طز ]٤[)‏ آ ٦04 7۷٥۲٢۷۰۴٣‏ 600 ٤۰٤8ء‏ ]۶ 


دوسریٰ نظم ”وں وو موطٴ ملاحظہ, فرمائے ؛ تو اس میں خدا کا ظہور ہر جان دار 
اور ے جان چیز میں نظر آتا ے : 
ا 1ز 4۷٥۶(۰‏ ۰۶ :0ط 
٥6 ۷7‏ 1۷11:8 عمنہ منع٭طا -75001 1.1665 7۲07 
ق8 ب٥۶‏ ءا 0604 
606 00ھ 5001 :10 ۱0 بلة*1 ۱۸١‏ ص۱( موہ عط) مز معاە عط جا “ 
ء 


اقبال بھی خدا کی ذات پر اعتادٴ کی رکھتے ہیں ۔ براؤننگ جیسے خیالات 
”یانگِ درا کی ایک نظم میں ہو ہو ملتے ہیں اور ایسا معلوم ہوتا ے جیسے 
آٹھوں ۓ براؤننگ کے اشعار کا ترجم کیا ہو : 
چمک تیری عیاں بجلىی میں آتش میں شرارے میں 
جھلک تیری ہویدا چاند میں سورج میں تارے میں 
بلندی آسانوں میں زہیتوں میں تیری پستی 
روانی بجر میں افتادگق تیرے کنارے میں 
براؤننگ کے نزدیک روح لافانی چیز سے ۔ انی نظم ”'278 .د3 نحاطا۔“ میں وہ 
۔جوام عط٤‏ وز اساہ: ٭طا٤؛‏ ص1 ۲ ٤0۸ح‏ غعطا :ا 004 


اسی سلسلے میں چند اور اشعار بطور دلیل پیش کے جاے ہیں : 


5٥۲۰١۱٠۱٢ اھ‎ ا53١‎ ز٤و‎ ٦٤ 1 

]3۶18 ۲۷۷٢, ۶۵۹٤ ۶۰۵۰ 

۰ء اص۵٥ء‏ 64 ۃقصد آبہه ۱۸ :سط :ەعمصەطاء طاجةظ 

۰٥ء‏ ٥٤ء‏ 4 ۱۰۴+ وم : :ہما جہ عا×وط عصن< ا٤‏ ٣ط 11071٥٥‏ 


٦‏ اقبال ریویو 


براؤننک کو دنیا اور دنیا والوں ہے پیار تھا ۔ وہ کوئی مردم بیزار ئن تھا 
جو دنیا کے مسائل ہے راہ قرار اختیا رکرتا ؛ کیونکه اس کے خیال میں زندگی کا 
صحیح مصرف عنت شاقہ میں ے ۔ ”100سا م10 ۴۲۹“ میں وم کس شان ے 
کہتا ے : 
,گلا )٥٢‏ ۹٥اطا‏ ہ۱ ٠١٢۱۵ >٤‏ مزطا' 
0۰ھ ۰ص8 104 00090٤ 10160:1١‏ )1 ,عاصولطا ٭ہم 


ایک اور چیز جو براؤنگ کے ذہن میں پر وق تکھٹکتی تھی وہ حصولمقتصد 
کا مسئلہ تھا ۔ کیا اس دنیا میں یہ ممکن ہے کہ انسان اپنے مقصد میں کاس ان ہو 
اور اپنی منزل حاصل کرے ؟ اس کے خیال میں انسان اس وقت تک جدوجہد 
سے دامن بچاۓ کا جب تک شر کی قوتیں اس کی راہ میں حائل ئہ ہوں ۔ شر کا وجود 
انسانی ترق کے لیے ضروری ے ۔ ٭٢٭واہ۷‏ ۸1“ میں شر کی اہمیت اور برتری 
کس خوب صورت انداز میں پیش کی کئی ے : 


24۰ ۰۱ہ( ےہ ےط 5۰۷۰۷۰۲ 011تاء ٣5*۲٥‏ 

۲٢۷ ۰۷۸۶ ۳:۱) ان۷١‎ ہ٤ طا‎ ٥٤٥0٥۱ 

ب4 5۵٥00‏ غ 1ص اتزا۱حمز ے دءاذء وذ ,ااندٔ ٭؛ٴ ا۷ "٦(۰‏ 

۰ 2۵۸4 :00 ٥۷ء‏ ا٤۱"‏ فممع ×ط الط: 4م٘ع ۳۸٢ ٠۵٤‏ 


شرکسی صورت میں بھی انسانی ترق کی راہ میں حائل نہیں ہو سکتاء کیوٹکہ 
انسان کی نظر ہمیشہ اُس منزل ہر ہوی چاہیے جو اس کی نظر ے اوجھل ہو ۔ یہ 
فلسفہ 88۲٤٠”‏ |104 ٥٥0۲ھ“‏ میں اس طرح پیش کیا کیا نے ء 


٤۴ع‏ کنا كہ٣٭×ء‏ ا ںما× ا۸۰٥۲‏ 0:1۵۸6 ۸ 
7۱۳ ۷۸ط ۶ا ٤‏ ء: ا 


اس کا پیغام تھا : 0٥۸ ٥٥۴ ۲۷٥۷<‏ 11اع1ا ,5064 ءلءء ۷۰۰ 51ا8 ۔ اس کی خواہش 
تھی کہ انسان کسی صورت میں بھی اپنا سر مصائب کے سامنے نہ جھکاۓ ؛ بلکہ 
پر وقت ے جگری سے آگے بڑھتا رے ٠‏ 


آدطا:ء ۰۸د ٭ ۷٣۰۱٥٠٠‏ 5ڑ 

,نا۲۱۵ وت ے تبا٥‏ 50100 ٭'٠ ٤۲‏ 0۶ا٢‏ )۳۸ 

٭ع ٤ناطا 5٦1۸4‏ ٣مھ‏ ,اه ×ھ ٤4ط‏ ١عطا‏ عصناء ط مل 

۳) 85م ۸۲٥۵‏ ویرمز ٣‏ دہ ءط 

85:1٢ ٥4 ٦1ا4 مو٭اء‎ ١ ء٥670‎ 

]:ك۲٥‎ 00 ٤ءعہدص‎ ٤ ج۷ ۱ع ۳۲ ۳ة ومصەم ٭۸)‎ ٥١ )۴٤ 


جڑے!ہ 


و 


براؤننگ کا خیال تھا کہ خدا کے نزدیک انساں کے جانھنے کا معیار وہ 
چیزیں نہیں جو اُس ۓ اس دنیا میں حاصل کی ہوں ء بلکە انسان کی وہ سعی* پیہم 
ہے جو اُس ۓ ایک نیک اور اعلیٰ متصد کے لیے بروۓ کار لائی ہو ء چاے اس 
میں اس کو کامیانی نصیب ہو یا نہ ہو ۔ "87180 0ظ نحاطاط“ کے چند اشعار 
پیش خدمت ہیں : 


۲0٥ ےط ۱ہ‎ ۲۵1۶3٤ 155 

"0٥11۱٥0 ٠ہ۲> ادداتھ‎ 5۶16066 5۰ 

٭ اج ١ا؛‏ 4ط ۹ص ۳۰ء ط٤‏ >۴ہ٥1‏ ۸۲ط ٭صہا عون 
حاصںطل ء×صدہء ۷۱۲۱٥٣۰‏ ١ط‏ الہ ظط2 

۸۲۹ 8512٠۲ )٥1ذ۱٥[‎ ٠٢ ماماآم‎ 


اننائت1:6: ص3 ۸۰ می عمصزاادہ مہ ۵+ ودم ہ5 
کا 1015110 ۸۱۱ 


66ا 010۲00565 ۸۱۱ 
87۰ ؟٭ "ٴ1 ١ا:‏ 1+٭(۷۰۱٭: ۲٢٢‏ ۷۶۴ نا ٥ہ‏ +۱0 اہ اعذ٣۷۰ "5٦1٦‏ 


چوٹکہ وہ طبعاً رجائی تھا اس لیے ناکامی اس کے ہاںکوئی اہمیت تہ رکھتی 

تھی اور اس کو ہمیشتہ یں امید ذامن گبر رہٹی تھی کم انسان کو اُس کی 
کوششوں کا اجر دوسرے جہاں میں نصیب ہوکا ۔ اقبال بھی براؤئنگ کی طرح 
سعی*ٴ مسلسل کے حامی تھے ؛ 

تو ئه شناسی ہنوز شوق پمیرد زوصل 

چیستٹ حیات دوام ۶ سوخترےی اتمام 
یہی خیال اُن کے ایک ُردو شعر میں ملاحفلہ فرمائے : 

راز حیات پوچھ لے خضر, خجستہ کام ہے 

زندہ پر اک چیڑ ہے کوششِ اتمام ے 
ان دو اشعار سے ثابت ہوتا ے کہ اقبال بھی براؤننگ کی طرح چھوٹ کامیابیوں 
پر سطمئن نہ تھے ء بلک ان کا خیال تھا کہ عظم مقاصد کے حصول میں اگر 
ناکامی کا سامنا ہو تب بھی انسان کو انی کوشش جاری رکھنی چاہے ۔ اقبال 
کے ہاں بھی انسان کی ترق کے لیے شر کا وجود انتہائی ضروری ے ۔ اپنی ایک 
نظم میں جبریل و شیطان کا مقابلہ کرۓ ہوئۓ وہ شیطان کی مداحی کرے ہیں 
کیونکہ اآنھیں شیطان میں سسلسل عمل اور آزاد خیا ی کے جواہر نظر آۓ ہیں ۔ 
اُنھیں وہ جنت پسند نہیں جہاں زندی کے آثار موجود نە ہوں ؛ بلکہ وہ اس 


,م۲۲ اتبال ریویو 


دوزخ کو پسند فرماے ہیں جہاں حرکت ہو اور چہاں زندگ جی جاگنی اور 
جملہ رعنائیوں ے معمور ہو : 

مڑزے الدر جہاں کور ذوقے کہ یزداں دارد شیطارے ندارد 

دہ 

اب ہاں میری گزر مکن نہیں کس قدرخاموش ے عالیر ےکاخ وکو 
اقبال کی نظر میں شیطان شر کا 'مائندہ ے اور اگر زندگی میں شر نپ ہو تو انسان 
کس طرح پرسر پیر ہو اور اگر ایک بار انسان کو براۓ نام کامیابی حاصل ہو 
اور وہ سکون سے خاموش 'مماشائی بن جاۓ تو وہ زندگ نہیں بلکەه موت ہوگ : 


زندکانی ی حقیقت کوہکن کے دل ہے پوچھ 
جوۓ شیر و تیشد سنگر گرا ے زندگی 
اقبال بھی براؤننگ کی طرح قناعت کو ناپسند فرماے ہیں کیونکہ قناعت ہمیشہ 
ترق کی راہ میں حائل ہوقی ے اور انسان تسابل پسند ہو جاتا ے : 
قناعت ئەی کر عالم_ رنگ و "و پ چمن اور بھی آشیاں آور بھی ہیں 
تو شاہیں ہے پرواز ے کام تبرا ترے سامنے آساں آور بھی ہیں 

براؤننگ انی زبان و بیان ی وج ے ہمیشہ نقادانِ ادب کی آرا کا شکار 
رہا ے ۔ براؤننگ کے بارے میں کہا جاتا ے کہ اس کی شاعری ایک عام قاری 
کہ لیے بہت ہی مشکل ہے اور ناقابلِ فہم ے ۔ براؤننگ کا رجحان ”کلاسیک“ ی 
جانب زیادہ تھا ۔ اُس کو مطالعے کا اس قدر شوق تھا کہ اس ۓ کلاسیی ادب کے 
جملہ شعرا و مصنفین کے دواوین اور ئثر کا یہ نظر غائر مطالعه کیا تھا - براؤننگ 
ۓ ڈِن کی ظرح اپنی شاغزی میں ان تشیہات و استعازوں کا استعال کیا ہے جو 
ایک عام قاری کی سمجھ ے برٹراو ھالا ہیں ۔:اس کے علاوہ اپنے عظیم خیالات کو 
جب وہ اختصار ے لبَیقی کرۓ ک کوشش کرتا ے تو الفاظ اس کا ساتھ نہیں 
دیتے ۔ ہی وجە ے کہ مزید پیچیدگیاں پیدا ہوتی ہیں اور صحیح اظہار نہیں 
ہو سکتا ۔ اقبال کے ہاں اس قسم کی بیچیدگیاں نہیں ہیں - ان کا دماغ روشن اور 
غیالات سیدےہ سادے ہیں ۔ اقبال فلسفی تھے ء لیکن اُنھوں ے عام قاری کے لیے 
وہ یکچھ پی شکیا جو اُس کی سمجھ ے باہر نہ ہو ۔ اُنھوں ۓ تشیہات و استجاروں 
کا استعال کیا ء لیکن یہ وہ الفاظ تھے جس سے ہر آدمی مانوس تھا ء مثل ستارہ ؛ 
موچ آب ء پروانہ و جگنو ء لالہ ء مغ و ماہی - اقبال کی زبان سادہ تھي ۔ ان 


اقبال اور براؤننگ 2 


کے ہاں الفاظ کی وہ گھن گرچ نہیں جو ایک عام قاری کے لے باعثر زحمت بنے ۔ 
بعض اوقات اقبال کی فارسی زبان پر تنقید ی جاق ے او رکہا جاتا سے کہ وہ 
کامیاب فارسی شاعر نہ تھے ۔ اقبال کو غالب کی طرح انی فارسی زبان پر فخر 
حاضل تھا اور اُنھوں ۓ مادری زبان نہ ہوۓ ہوۓ بھی اس میں خاصی کامیابی 
حاصل کی جس کا اعتراف ایرالیوں ۓ بھی کیا ے ۔ بھی وجە ے کہ اقبال 
براؤننگ ہے زیادہ مقبول ہیں ۔ ان کا کلام ہندوستان و پاکستان اور ایران میں 
دلچسپی ہے پڑھا جاتا ے اور ہر سال ان کے قارنین کی تعداد میں اضافہ ہو رہا ے ۔ 
اقبال اور براؤٹنگ کی زندگ کےآخری چند سال خوشگوار نہ تھے اور انھیں 
زندگی کا وہ سکون حاصل نہیں تھا جس کے وہ مسستحق تھے ۔ براؤننگ کو اپنے 
بیٹے کی شادی کے بعد تنہائی سے فرار ی خاطر وینس جانا پڑا جہاں وہ سخت نزلہ 
کا شکار ہوا اور آخرکار اس بیاری ے جانبر ك ہو سکا اور عم دسمژر ۱۸۸۹ 
کو انتقال کر گیا ۔ براؤننگ کی خواہش تھی کہ اسے اس کی بیوی کے پہلو 
میں دفن کیا جاۓ ؛ لیکن برطانوی حکومت ۓ اس کی خواہش کے برخلاف 
سے ۲ 00ہ ۰٭ا میں جگد دی ء کیونکە وہ براؤننگ کی خدمات کا اعتزاق: 
کرنا چاہتی تھی اور ۸۷ :19٤67‏ ای۷ ہی وہ واحد جگہ تھی جہاں تمام نامور 
ادیب و شاعر مدنون ہیں ۔ اقبال کی زندی کے آخری دو سال نہایت پریشان کمن 
تھا ان کے معاشی حالات نامساعد ہو گئے تھے اور اگر ریاست بھوپال کے 
فرمانروا کی اعانت تہ وق تو اور بھی حالات زاب ہو جاۓ ۔ بہرحال مقر 
افغانستان ہے واپسی پر یعنی ,مو و میں اقبال کو سخت نزلد و زکام ہوا اور 
پتدریچ وہ ٭ائ ٥٥×‏ کا شکار ہو گئے ۔ زلدی کے آخری لمحات میں ان کے بڑے 
بھائی شیخ عطا مچد ۓ اقبال کو تسلی دینے ک کوشش کی لیکن اقبال کو اپنی 
موت کا یقین ہو چکا تھا ۔ چنانچہ انھوں ۓ سرۓ ہے چند لے پیشتر اپنا ایک 
فارسی شعر پڑھا اور یہ تاثر دینے کی کوشش کی کہ مسلإن موت ہے نہیں ڈرتا : 
نشارے_ مرد موس با تو گویچ _ چو مگ آید تبسم بر لب اوست 


قوم ۓ ان کی خدمات کا اعتراف کیا اور انھیں بادشاہی سجد لاہور کے 
لو میں دغن کیا گیا جہاں ان کے زار پر پر روژ ہزاروں افراد اپنے حسن کو 
خراج عقیدت پی شکرۓ ہیں ۔ 

مت ذکرہ بالا تقابیی مطالعے کے بعد ہم اس ننیجے پر پہنچے ہیں کہ ان دو شعرا 
میں کئی اعتبار سے خاصی مماثلت پائی جاتیق ے ء یعی ہر دو حضرات اپنے ہم عصر 


زس اقبال ریویز 


شعرا سے ختف مزاج رکھتے تھے ۔ ان دونوں کی شاعری میں فلسفیانہ رنگ موجود 
ے ۔ جہاں تک خدا کی ذات پر عقیدے کا تعلق ے ان دونوں کا خیال تھا کہ خدا 
ہی ہر چیز پر قادر ے اور دنیا کی ہر چیز اس کی تابع ے اور اس کا کوئی ہم سر 
نہیں ۔ ہر دو حضرات مایوسی کوکفەر اور گناہ سمجھتے تھے اور ان کے خیال میں 
”سوختنر اٴمام'' ہی انسان کو صحیح منزل پر کامزن کر سکتی ے ۔ اقبال اور 
براؤننگ جذبہٴ محبت کے پچجاری تھے ۔ ان کے نزدیک محبت ہی وہ واحد فعا ی طاقت 
ے جو انسان کو خدا ے قریب ترکرق سے ۔ اس زماۓ میں جب کہ انسان 
ذہی الجھنوں کا شکار رے اور معاشی عدم مساوات ؛ مذہب سے بیزاریء دل و 
دماغ میں عدم مطابقت ء ماحول سے ےکانگی ء سکون کے فقدان ۓ اس کو اپنے 
شکنجے میں جکڑ رکھا سے ۔ اقبال اور براؤننگ کے اشعار ہی اس کو اس تاریک 
اور ایوس کن ماحول میں خوشی و انبساط اور امید و رجا کا پیغام دیتے ہیں اور 
خاص طور پر براؤننگ کے اُس شع رکو بھلا کون فرامرش کر سکتا ے جس میں 
اس ۓ دا ء اس کی ذات اور اس کے کارخانہٴ ہس یکو پر برائی سۓالَّرا قرار 
دیا ے : 
,2۷ص11 ظا ذ ءا ل60 
۰٠ں"‏ عطا ط٣‏ اطوت ؛ذ اھ۸ 
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رحمم بخش سائیں 


7 اقبال کا خطبہٴ الہ آباد -۔- منظر و پس منظر 


”ری خواہش ے کہ پنجاب ؛ صوبد سرحد ء سندھ اور بلوچستان کو ایک 
ہی ریاست میں ملا دیا جاۓ ء خواہ یہ ریاست سلطنت برطائیہ کے اندر حکوستر 
خود اختیاری حاصل کرے ء خواہ اس کے باہر ۔ مجھے تو ایسا نظر آتا ے کہ 
اور نہیں تو شال مغربی ہندوستان کے مسلانوں کو آخر ایک منظم اسلامی ریاست 
قائم کرنی بڑے گی *“ 

یہ وہ الفاظ ہیں جنھوں ۓ بعد آزاں ”تصور پاکستان؟“ کا نام پایا اور 
اسی مناسبت ے علامہ اقبال کو مصور پاکستان کہا جاتا ے ء کیوٹکہ یں 
آپ ہی تھے جنھوں ے آل آنڈیا مسلم لیگ کے سالانہ اجلاس منعقدہ ال آباد میں 
یع دسمبر ۳ ۱ کو خطیہٴ صدارت دیتے ہو کے 'ان. الفاظ کے ذرینے مسلم 
ہندوستان کے ام سے ایک نی اسلامی ملکت کے قیام کی تجویز پیش کی تھی ۔ 
وہی اقبال جنھوں نے اپنی ابتدائی زندگی میں متحدہ ہندوستانی قومیت کا گیت 
گایا تھا ء جنھوں ۓ عقیدہ اور نہب کی بنیاد پر فرق و امتیاز کی 'پر زور مذمت 
کی تھی اور جغرافیائی حدود کو ہندوستانی قوم کی تشکیل میں فیصلدکن عنصر 
قرار دیا تھا ء بالآخر اس نتیجے پر پہنچے بغیر تہ رہ سک ے کہ ہندو مسلم اتماد 
ایک خیالِ خام ے اور وطنی قومیت کا تصوّر غبر فطری اور انسانیت کے لیے 
تباەکن ے ۔ قیام, یورپ ۓ انھیں اگر وطنی قوسیت کے تاریک پہلوؤں ے آئنا 
کیا اور اسلامی تعلمات کی صداقت کا قائ لکیاء تو بر صفیر کی عہد یہ عہد تار 
کے بغور مطالعہ اور ذاتی تجربں و مشاہدہ ۓ انھیں باور کرا دیا کہ متحدہ 
قومیت کا نعرہ ہندوستانی مسل|نوں کی مکمل تباہی کے لیے لکایا جا رہا ے - 

زوالِ مسلم ۔ مسلانوں ۓ بر صغبر پر ایک طویل مدت تک حکومت کی ۔ 


نز ذاتی عیش و تنعم کی خواہش کی شدت ۓ آہستہ آہستہ اتھی اپنے نب العین ے 


۳۱ 


٣‏ اقبال ریویو 
غاقل کر دیا ۔ کسی معاشرے کے لیے ابنے نصب العین کو فراموش کر کے 
زندہ رہنا امکن ہوتا ے ۔ بھی صورتر حال برصغیر کے مسلم معاشرے کو بھی 
درپیش آئی ۔ مسلانوں کی سکزیت ء یک جہتی ء قوت و شوکت اور ہہڈذیی برتریٰ 
رو بہ زوال ہوۓ لگی ۔ انگریزوں ۓ موقع سے فائدہ اُٹھایا ۔ وہ تجارت ک آڑ میں 
بر_صفیْق کے در و بام ہر مسلط ہوۓ لگے ۔ آزادی پسند قو تو ے) مؤزاحمت کی 
لیکن باہمی افتراق ء غداریوں اور غفات شعاریوں ۓ ایک تہ چلئنے دی ۔ 
ےنہر میں جنگ پلاسی میں نواب سراج الدولہ ىی شکست ۓ ثابت کر دیا 
کہ اپ ائدرونِ ملک کوئی شخصیت یا گروہ ایسا نہیں جو یبروتی حعلہ آوروں 
کا ڈٹ کر مقابلہ کر سکے ۔ انگریزی یلغار کا روکنا ابا کسی حکمران کے بس 
میں نہیں رہا تھا ۔ اس کے باوجود شی میسور فتح علی ٹیہو ۓے الگریزوں گٹو 
للکارا ء لیکن اپنوں کی غداربیوں کے سہب ٹیہو سلطان کو شکست سے دوچار ہ وکر 
جام, شہادت نوش کرنا پڑاء 

جنگ آزادی ؛ ے۱۸۵ ۔ ے درے شکستوں کے باوجود مسلإان حریت پسند 
تھک ہار کر نہیں بیٹھے ۔ انھوں ۓ خلف مورچوں اور عاذوں پر داد شجاعغت 
دی ۔ ملى احیا کے لے ایک طرف علإ اور دائش وروں ۓ تمحریکوں ی داخ' بیل 
ڈا ی تو دوسری طرف انگریزی حکومت کے خلاف مجاہدانہ سرگرمیوں کی سرہرستی 
بھی کی ۔ ۵ہ کی جنگ آزادی بھی ہندوستانی سسلانوں کی اہدال روش ہی 
کا ایک اظہار تھی جس میں مسلانوں ۓ مقامی آبادیوں کے دوسرے غناص ر کو 
بھی ساتھ ملاۓ کی کامیاب کوشش کی ۔ آزادی پسند قڑتوں کو .بظاہر اس جنگ 
عکشّت ہو اور انگریزوں ۓ بھی اس جنگ کے سرگزم قائدین خصوصاً 
مسلانوں ے خوب خوب انتقام لیا ء لیکن حقیقت یں ے کہ اس ہے یں بات واضح 
ہوگئی تھی کہ اب انگریزی سرکار کے پاؤں تلے ہے زمین سرک گی ے اور وہ 
زیادہ عرصے تک اس ملک کو اپنی لوٹ کھسوٹ کا نشانہ نہ بنا سکیں کے ۔ 

کانگریس اور سسلإان ۔ طویل اور جانکاہ جد و جہد کے باوجود انگریزی 
حکومت اپنے خلاف ان سرگرمیوں کو مکمل طور ہر کچلنے میں کامیاب نہ 
ہو سکی ۔ البتہ ے۵ ۱ کے بعد آزادی کا قافاہ اکثر و بیشتر قانوفی جنگ کی طرف 
مائل ہوگیا ۔ بغاوت فرو کرۓ کے بعد برطانوی حکوست ۓ ایسٹ انڈیا کمبٹی کی 
حکوست ختم کمر کے ہندوستان کا نظم و نسق براء راست اپنے ہاتھ میں لے لیا ۔ 
ایک وزیر, ہند مقر رکیا گیا جس کی مدد کے لے ایک کونسل تشکیل دی گئی ء؛ 


اقبال کا خطبہٴ الہ آباد ۔۔۔ منظر و پس منظر ُ 


مگر ابھی تک ہندوستائیو ںکو حکومت کے معاملات میں شریک نہیں کیا گیا تھا ۔ 
؛۶ہ۱ میں ایک قانون کے ذریعے سکزی عجلس_ قانون ساز کے ارکان کی تعداد 
بارہ کر دی گئی جن میں سے جےھ غیر سرکاری آئے ۔ہ ۲ ہم میں پہلی سرتبيم 
تین ہندوستانیوں کو کوئسل کا رکن مقرر کیا گیا ۔ بمبئی ء مدراض اور بنگکال 
کے صوبوں کو بھی ھی حق دیا گیا ۔ اس طرح پہلی بار حکومت اور قانون سازی 
ات امور میں مقامی باشندوں کی نمان:نگی کا سوال پیدا ہوا ۔ اس ممائندگی کو 
موثر بناۓ اور حکومت اور مقامی آبادی میں منابمت یا کوۓ کے لے انڈین 
سول سروس کے ایک ریٹائرڈ رکن مسر اے۔ ڈبلیو ۔ پیوم ۓ اس وقت کے 
گورنر جئرل لاوڈ ڈفرن کے اشارے پر ۸۵ہ میں انڈین نیشنل کانگریس ىی 
بنیاد رکھی ۔ مسلان بوجوہ اس نیم سیاسی جاعت میں شرکت کرنۓ سے قاصر 
تھے ۔ انڈین نیشنل کالگریس غیر ہندو اقوام خصوصاً مسلان کے خلاف گہری 
سازش کی ایک کڑی تھی ۔ اس کی ٴرو ہے ہندوستان کی ممام آبادی ایک قوم 
تھی ء لہلٰذا منطقی طور پر نمائندہ سیاسی جاعت بھی ایک ہی ہونا چاہیے لیکن 
سید احمد خان ے اس تصور کی شدید غالفت کی ۔ اُنھوں ۓ مسلانوں کو عملی 
سیاست سے 'دور رہے کا مشورہ دیا اور کانگریس میں شرکت سے روکا ۔ دوسری 
طرف أٴنھوں ے سسلانوں پر زور دیا کہ وہ وقت کے تتاضوں کو سمجھیں اور 
حصولِ تعلم پر توجہ دیں ۔ نیز ان معاشرتی برائیوں سے نجات حاصل کریں 
جو ہد زوال میں ان کے اندر واہ پا چکی تھیں ۔ اُنھوں ۓ اسی پر اکتفا نہیں 
کی بلکہ محمڈن ایجوکیشنل کانفرنس وغیرہ انجمنیں قائم کیں جن کا مقصدہ وحید 
مسلانوں کی سباجی رہنائی اور أُنویں مستقبل کے احتجاجی تقانیوں ے عہدہ ہرآ 
ہوۓ کے قابل بنانا تھا ۔ 

_ملّی بیداری ۔ سیند احمد خان اور ان کے عظیم رفقاۓ کار سن الملک ء 
وقارالملک ؛ شبلی ء حا ی اور نذیر احمد وغیرہم کی مسلسل اور ٭پرخلوصکوششوں 
کے نتیجے میں مسلإن سالہا سال ک گہری تیند ےے بیدار ہوۓ لگے ۔ ان میں 
ملی تنطیم اور قومی حقوق کے حصول کی اُمتک پیدا ہوۓ لگی ۔ ان کی تممیری 
جد و جہد کو عالم اسلام)کی اس مجموعی فضا ے .ہق اتقویت ملی جو 
آزادی و حریت اور سامراج دشمنی کے جذبات ہے حرارت اندوز تھی۔ ب ر_صغیر 
میں یں جد و جہد اس وقت ایک خاص ء بلکد یوں کہتا چاہیے ء انقلابی سمرحلے میں 
داخل ہوگئی جب بنکال کی تقسم کا اعلان ہوا ۔ 

تقسی بنگال ۔ ۱۹.۵ میں انگریزی حکومت ۓ بعض انتظامی وجوہات کی 


مر اقبال ریویو 


بنا پر بنکال کو دو حصوں میں تقسمکر دیا ۔ مشرق بنگل اور آسام کو ملا کر 
جو صوبہ بنا اس کا صدر مقام ڈھاکہ مقرر ہوا ۔ دوسرا حصہ جو مغر بنگال 
پر مشتمل تھا اس کا صدر مقام کلکنہ قرار پایا ۔ چونکہ مشرق بنڈل میں مسلإان 
ااکثریت میں تھے اور انھیں کسی حد تک ہندو سرمایہ داروں اور جاگیر داروں 
ہے چنگل سے آزادی مل رہی تھی اس لیے مسلانوں ے اس تقسم پر ے حد 
مسرت کا اظہار کیا ۔ اس سے انھیں اپنی اہمیت کا پہلی سرتبہ احساس ہوا ۔ 
انھوں ۓ اپتے حقوق کے تحفظ کے لیے ضروزی اقدامات کا آغاز کر دیا ۔ اسی 
احساطض کے تحت أُنھوں نۓ ٴآغا خان کی سرکردگی میں متاز مسلم رہاؤں کا ایک 
وند ترتیب دیا جس ۓ وائسراۓ ہند لارڈ منٹو ے یکم اکتوبر ۹.۹؛ کو 
شملہ میں ملاقات کی ۔ وند ے جدا گانہ انتعخاب اور مام منتخب اداروں میں 
سسلانوں کے لیے خصوص نشستوں میں اضافه کا مطالبه کیا ۔ وائسراۓ نے یہ 
مطالبات منظو رکر لیے ۔ 

مسلم لیگ کا قیام ۔ تتسیر بنکال پر ہندو بہت بھنٹاے ۔ وہ ایک لے کے 
نے بھی سسلإنو ں کو ابئے پاؤں ہ رکھڑا ہوۓ اور بھلتے پھولتے نہ دیکھ سکتےتھے ۔ 
انھوں ۓ زبردست احتجاج شروع کر دیا ۔ کانگریس بھی اس احتجاج کی حایت 
کرۓ لی ۔ مسلم رہٹاؤں ۓ کانگریس کے زع|ا کو حقیقتر حال کا شعور دلاۓ 
کی کوشش ک لیکن ے سود ۔ اس پر مسلإنوں میں ایک جداػائ قومی تنظم کے 
قیام کا احساس شدت اختیار کر گیا ۔ ۱ 

دعمبر ہ, و ر میں سلم رہناؤں کا ایک اجلاس ڈھاکہ میں منعقد ہوا 
مس ہیں آل انڈیا مسلم لیگ کے قیام کا فیصلہ کیا گیا ۔ لیگ کے قیام کا بڑا 
متصد سسلانفوں کے ۔یاسی حقوق کے حفظ نیز حکومت کو مسلانوں کی ضروریات 
اور جذبات ے آگاہ کرنا تھا ۔ ۱۸ سی ہ۹۰ کو سسلم لیگ ۓ اپنے دوسرے 
سالانہ اجلاس منعتدہ علیگڑھ میں حکومت پر زور دیا کہ وہ شملہ وفد کی طرف 
ے پی شک ےگۓ مطالبات منظور کرے ۔ انہی کوششوں کا نتیجہ تھا کہ ۱۹۰١‏ 
مین منٹو ىارلے اصلاحات کے تحت جو قاثون بنا اس میں جداػانہ انتخاب کی توثیق 
کر دی گئی ۔ کانگریس نے اس پر بھی بہت برا منایا ۔ وہ کسی صورت میں 
مسلانوں کو مسرور نہ دیکھ سکتی تھی ۔ دوسری طرف ۔لان تقس_ بنگال اور 
جداکالٰہ انتخاب کے مطالبے کی منظوری ہر خوش تھے ۔ لیکن یہ خوشی تا دیر قائم 
لد ز٠ق‏ ۔ تام یقین دہانیوں کے باوجود ۹:۱ ؛ میں حکومت ۓ اچانک'تقسم 


_ اقبال کا خطبہ' الہ آباد ۔۔ منظر و پس منظر ُ۴ 


بنگال کی منسوخی کا اعلان کر دیا ۔ اس اعلان ے مسلإن مبہوت رہ گۓ اور 
آخرکار وم اس حقیق تثکو پاگے کہ انگریزی حکومت پر بھروس کرنا ادانی ہے۔ 
لہٰذا مسلم لیگ ۓ اس عزم کا اعلان کیا کہ وہ ایسی حکوست خود اختیاری کے 
لے جدو جہد کرے گی جو ہندوستان کے حالات کے موافق ہو ۔ 

ہندو مسام اتحاد ۔ اس دور ی ہندوسٹانی سیاست کو طرابلس اور بلقان 
کی جنگوں ۓ بھی متاث رکیا ۔ ید علاقے تری سالطنت میں شامل تھے ۔ مغری 
طاقتیں تری سلطنت کی ققت سے خائف تھیں ۔ اس لے انھوں ۓ انگریزوں ک 
حایت ے ترکید کو کمزور کرۓ کی گہری سازش کی ۔ ہندوستای مسلإان جو 
انگریزی سیاست سے پہلے ہی بد دل ہو چکے تھے اس صورت. حال سے بے حد 
پریشان ہوۓ۔ وہ ترکیں ی حایت میں اُٹھ کھڑے ہوۓ ۔ یہ سلسلہ ابھی جاری 
تھا کہ ٭+و ‏ میں کانبور میں مس۔جد کی شہادت کا سانحہ پیش آیا اور انگریزی 
جبر و تشدد کے نتیجے میں کانبور کے مسلانوں کے زخمی ہوے اور جامشہادت 
نو شکرۓ گی اطلاع ملىی جس کے نتیجے میں پورے ملک میں انکریز حکومت 
کے خلاف عخالفت کا ایک طوفان اُٹھ کھڑا ہوا ۔ کچھ عرصہ بعد جنگ عظم اَل 
شروع ہوگئی ۔ ترکیں ۓ جومنی کا ساتھ دیا ۔ انگریزوں ۓ تری سلطنت کو 
قباء کرۓ کے لیے ترکیں کے عرب علاقوں میں بغاوت کو ہوا دی ء ہندوستانی 
مسلإنوں کو ترکیە کے خلاف جنگ کرۓ پر محجہورکیا اور برصغیر کے مسلم 
رہاؤن پر عرضلمٴ حیات تنگ کرۓ کی کوەش کی ۔ اس ہے آزادی کے جذبات 
کی شدت میں مسلسل اضافہ ہی ہوتا چلا گیا ۔ اس صورت' حال ۓ ہندو مسلم 
اقوام کو قریب لاے میں اہم کردار ادا :کیا ۔ 

سانٹیگو چرمسفورڈ اصلاحات ۔ پہلی سرتبد مسام لیگ اور کانگریسں ے 
ایک ہی چگہ لکھتو میں اجلاس کے ۔ دسمہر مو ؛ میں دوثوں جاعتیں ایک 
مشترکہ منصوے پر رقامند ہوگئیں جسے بعد میں ”یٹاقِ ٹکھنو“ کا ام دیا 
گیا ۔ اس میں قاٴون ساز اسمبلی میں انتخاب اور نشستوں ى تقسم کے اصولوں 
پر مفاہمت کا عزم کیا گیا:۔ کانگریس نے مسلانوں کے جداکانہ وجود کو 
تسلیم کر لیا ۔ ”'میثاقٰ لکھٹو“ سے جتہاں ہندو مسلم مفاہەت کے امکانات 
روشن ہوۓ وہاں انگریزی حکومت پر گھبراہٹ طاری ہوگئی ۔ اس نۓ سلکی 
صورتِ حال پر مکمل قابو حاصل کرنۓ کے لیے بڑے بڑے لیڈروں کو گرفتار 
کر لیا ۔ اس کے ساتھ ہی وہ عوام کو طفل تسلیاں دینے میں بھی مصروف رہی۔ 
رر اگست ے(وم کو حکوست نے ایک شاہی اعلان کے ذریعے ہر_صغیر کو 


۳۹ اقبال ریویو 


درجہٴ ستعمرات (4109ا8 1ہنبدٴ0ہ0]) دینے کا اعلان کیا ۔ ایک ڈمہ دار 
حکوست کے اصول پر رضامندی کا اظہار کیا ۔ یں گویا کامل درجہٴ مستعمرات 
(0٤8ا5 )08:0:٥٥‏ کی طرف پہلا قدم تھا ۔ اس اعلان کے فوراً بعد سیکرٹری 
براۓ حکومت پند ؛ ایڈون سانٹیگو (0ج٥ا٥١؟3‏ ٥1:ة6ا)‏ ہندوستان آۓ اور 
اُنھوں ۓ گورٹر جنرل لارڈ چیمسفورڈ (8)6۶0 08ا۲۵ )]0۲٥‏ کے ساتھ مل کر 
ایک رپورٹ تیار کی جو م۸ : ؛ میں شائع ہوئی ۔ اس رپورٹ کی اکثر سفارشات 
,۱٦۹‏ کے ایکلٹ میں شامل کر لی گئیں ؛ لیکن یہ کوشش بھی ہندوستائیوں کو 
مطمئن کرۓ میں اکام رہی ۔ 

تحریک خلافت اور ترک موالات ۔ ‏ :و ؛ میں حکوستہ ۓ غالفائہ 
سرگرمیوں کو کچلنے کے لے رولٹ ایکٹ (ا۸ ٢؛18ا۷٥8)‏ نافڈ کیا جس کے 
تحت انتظامید کو ے انتہا اختیارات بش دے گئے تھے ء س, اپریل ۹۱۹۰؛م کو 
اس تسر میں جلیانوالہ باغ میں ایک اجت٘ع پر جخرل ڈائر ٥(‏ :10) ۓ بغی رکسی 
پیشگی ‏ تقنبی۔ کے گول چلڑاڈی جس 6ے عوام کا شدید جائی نقصان ہوااے عوامی 
رد عمل ہے پھچنے کے لیے پنجاب میں مارشل لا نافذ کر دیا گیا ء لیکن غالفائہ 
جذبات کو دبایا ئہ جا سا -گاندھی ۓ اس حالت سے فائدہ اُٹھانا چاہا ۔ لہٰذا 
اُنھوں ۓ ہم اپریل ۹,۹ : کو مکمل ہڑقال کرۓ کا اعلان کر دیا ۔ ترکیں کے 
خلاف مغربی طاقتوں يق ریشہ دوانیوں کے خلاف پہلے ہی احتجاج جاری تھا ۔ 
اس حادۓ ہے احتجاج کی لے میں زبردست شدت پیدا ہوگئی ۔ چنانچہ خلافت 
تحریک کا آغاز ہوا اور ترک موالات کی طرح ڈا ی گئی ۔ 

م+ ہوم میں ترک کو ”'چمپوریہ؟ بنا دیا گیا اور دو سال کے بعد 
مارچ مو میں مصطفیٰ کال پاثا ۓ خلافت کے خائمے کا اعلان کر دیا ۔ 
اس ے تحریک غلاقت کو اقابل, تلاق نتعبان پہنچا ۔ اس وقت مسلان دید 
مایوسی اور پریشانی میں مبتلا تھے ۔ مسلم رہناؤں پر ہے ان کا اعتاد آٹھ چکا 
تھا ۔ ہندو مسلم اتحاد عارضی ثابت ہوا ۔ پورے ملک میں ہندو مسلم فسادات 
شروع ہوگئے ۔ جن ہندو رہناؤں پر مسلانوں ۓ بھروسہ کیا تھا انھوں ۓ اپنی 
قوم کی اشتعال انگیزیوں کی مذمت کرۓ ے ا کارکر دیا ۔ 

نہرو رہورٹ ۔ ے۹ میں حکومت کو نازک صورتِ حال کا سامنا کرنا 
پڑا ۔ اندرونِ ملک آزادی کی تحریک جاری تھی اور بیرون, ملک برطانيه اور 
روس کے اختلافات شدت اختیار کر رے تھے ۔ اس پر برطالوی حکوست نۓے 
نومبر ےو میں سر جان سامن (810060) کی زیرکردگی ایک شاہ یکمیشن 


اقیال کا خطبم' الە آباد ‏ منظر و بس منظر ی۴ 


مقرر کیا جسے ضروری اصلاحات کے لیے رپورٹ پیش کرۓ کا حکم دیا گیا ۔ 
کانگریس اور سلم لیگ کا وہ حصب جو مسٹر جناح کے ساتھ تھا کمیشن سے 
تعاون کرۓ کے خلاف ٹھا اس بات کا حامی تھا کی حکوستر برطانی کے 
”روبرو اپنے مطالبات کا متفقہ منصوبہ پیش کریں ۔ اس مقصد کے لے دہلی میں 
ایک آل پارٹیز کانفرنیں دسمبر ےو میں منعقد ہوئی جس میں پنڈت موق لال 
نہرو ی سرکردگی میں ایک کمیٹی تشکیل دی گئی جس کے ذمے قانونی اصلاحات 
کی رہورٹ پیش کرنا تھا ۔ 

اس کمیٹٔی ۓ جو رپورٹ پیش کی وہ بعد ازاں ”نہرو رپورٹ'“ کے نام سے 
موسوم ہوئی ۔ اس میں کامل ذمہ دار حکومت کا مطالبہ کیا گیا تھا ۔ کمیٹی ۓ 
شال مغربی سرحدی صوبہ اور باوچستان کے لیے مکمل صوبائی مرتبد کے علاوہ 
سندھ کو یمبٔی ہے علیحدہ کر کے اسے ایک نئے صوے کی حیثیت دینے کی سفارش 
بھی کی ۔ کعیٹی نے مشترکہ انتخابات کی تجویز اس شرط کے ساتھ پیش کی کہ 
اقلیت کے لیے آبادی کے تناسب ے نشستیں حفوظ ہوں گی اور اقلیت کو مزید 
ٹشستوں کے لیے بھی انتخابات میں حصہ لینے کا حق ہوگا ۔ رہورٹ کی "رو سے 
بنگال اور پنجاب میں کسی بھی فرقے کے لے نشستیں حفوظ نہ ہوں گی ۔ !اس تجویز 
کا مطلب واضح ے کہ ہندو ان صوبوں میں مسلمہ مسلم اکثریت کو اقلیت 
میں تبدی لکرۓ ہر "تلے ہونۓ تھے ۔ کمیٹی ۓے یہ تجویز بھی پیش کی کہ سصکڑیٰ 
حکومت جس میں لازماً ہندو اکثریت کا غلبہ ہوتا مانٹیگو چیمسفورڈ اصلاحات کے 
مطابق صوبوں پر اپنا تسلط قائم رکھے گی ۔ باق ماندہ اختیارات جن کی وضاحت تەه کی 
گئی ہو سکز کے پاس رہیں گے ۔ دسمبر ہ ‏ و : میں ”'نہرو رپورٹ““ ہر غور و خوض 
کے لیے کیلکتد میں ایک کل جاعتی کانفرنس منعقد ہوئی ۔ اس میں مد علی جناح 
ےۓ سسلم حقوق کے سستقل تحفظ کے لے تین اہم ترامم پیش کیں ۔ لیکن ان 
نیں ے ایگ ترمم بھی تبول نکی گئی ۔ قائد, اعظم اور ان مسلم رع کے لیے 
کانگریس کا رویہ انتہائی مابوسکن تھا جو ہندو سسلم اتحاد کے ذریعے آزادی کی 
منزل قریب لاۓ کے آرزومند تھے ۔ 

مسلم کانفرئٹس ۔ ساٹ کمشن سے عدم تعاون اور نہرو رپورٹ کے بارے میں 
ہمدردانہ روش اختیا رکرۓ کی بنا پر علامں اقبال اور بعض دوسرے سسلم رہن 
قائد اعظم مچد علی جناح کی رہنائی پر متفق نہ تھے ۔ ان میں سر فضل حسین اور 
سر چد شفیع لائق ذکر ہیں ۔ ان لوگوں کے خیال میں ”'نہرو رپورٹ' ک سفارشات 
مسلانوں کے مفاد کے صریحاً خلاف تھیں ء اس لیے ائے مسترد کر دینا انتہائی ضروری 


)۳۸ . اقبال ریویو 


تھا ۔ سر فضل حسین اور مذکورہ زع| ۓ ”'نہرو رپورٹ“ کے خطرناک نتای کی 
یش پندی کے لیے ''آل پارٹیز مسلم کانفرنس؟“ کی داغ بیل ڈا یل جو دسمبر ۱۹۲۸ 
کے آخری ہفتے میں دہلی میں منعقد ہوئی ۔ اس عفام الشان کانفرنس کی صدارت 
آغا خان ۓے کی ۔ کانفرنس تین دن جاری رہی اور متعدد اہم فیصلےکیۓ گے ۔ 
ککانفرنس ۓ وفاق طرز حکومت اور جداتانہ انتخابات کے اصول پر اصرارکیا تھا ۔ 
جناح مسلم لیگ ۓ شروع میں مسام کانفرنس میں شرکت گوارا ند کی ؛ لیکن 
آخر کار آے بھی سسلم کانفراس کہ وجود کی اہمیت تسلم کرنا پڑی ؛ کیوٹکہ 
”ہرو رپورٹ“ میں تنلانووں ی طرف ا تجؤھز یک گی ترامیج) :کو مسترد کر دیا 
گیا ؛ اس لے جناح لیگ کو بی ''ہرو وپورٹ“ کی حایت سے دست کش ہونا 
پڑا ۔ یہی وہ پس ءنظر تھا جس کی بنا پر قائدراعظم مد علی جناح ہے اپنے مشہور 
چودہ نکات رت بکے ۔ ان کات میں وہ فیصلے بھی شامل تھے جو مسلم کانفرنس 
تہل ازیں کر چی تھی ۔ 

میداق_ دہلی ۔ اکتوبر و ۲و و میں وائسراۓ لارڈ ارون (10:10 )٥.٢٢١‏ ے 
برطانیہ کی مقتدر جاعت ”؛لیمر پارٹی“' کے مشورے سے ایک اعلان کیا جس میں 
ملک معظم کی طرف ے ہندوستان کو درجہٴ ستعمرات (5!8109 0001[010ا) 
دینے کے وعدے اور ہندوستان کی آبادی کے ختلف حصوں میں مفاہمت کے لیے 
گول میز کانٹرنی کے انعقاد کی تجویڑ پیش کی گی تھی ۔ اس اعلان کوعام طور پر 
سراہا گیا ء لیکن کانگریس نۓ عدم اطمیثان کا اظہار کیا ء کیونکە برطائوی 
حکومت ہۓ ”نہرو رپورٹ“ پر عمل درآمد نہیں کیا تھا ۔ م۹ ۱ کے آغاز میں 
کانگریس ۓ کاندھی کی قیادت میں عام سول نافرمانی ی دھمى دے دی ۔ چوٹکہ 
کالگریس کے روے ے مسلان پہلے ہی .بیزار ہو چکے تھے ء اس لیے وہ اس نافرمانی 
کی تحریک نے الگ تھلگ ے ۔ تتیجہ یہ نکلا ک, ایک سال کے ائدر اندر تحریک 
کا زور ٹوٹ گیا اور گاندھی گرفتار ہوۓ ۔ ادھر گول میز کانفرنس کا پہلا اجلاس 
(ہ+م وسر ۱:۹۳۰ تا وم جنوری :م۹ )) ختم ہو چکا تھا اور حکوستر برطانیہ 
دوسرے ا ملاس کی تیاری میں مصروف تھی ۔ اس بے مناسب سمجھا کە کانگریس 
کو بھی کانفرنس میں شرکت پر آمادہ کرے ۔ اس لیے وانسراۓ لارڈ ارون ے 
گاندھی چی کو رہا کر دیا ۔ اندھی جی نے رہا ہوۓ کے بعد وائسراۓ سے 
ملاقات کی جس کے نتیجے میں حکومت اور کاندھی کے درئیان ایک معاہدہ عمل 
میں ۔آیا ہے ”میثاق دہلی؟' یا ”گاندعی ارون پیکٹ“'“ کہا جاتا ہے جس کی "رو 
ہے کانگریس کو بعض مراعات کے عوض تمحرہک سول نافرماني کے خائے:اور 


اقبال کا خطبہٴ الہ آباد ۔۔ منظر و بس منظر ۳۹ 


گول میڑ کانفرٹس میں شرکت پر آمادہ ہونا پڑا ۔ 

گول می زکانفرٹس ۔ ‏ ؛ نومبر .مو , کو پہلی گول میز کانفرنس لندن میں 
شروع ہوئی ۔ متعدد ہندوستانی رہناؤں ۓ اس میں شرکت کی ۔ چونکە کانگریس 
ے اس کا بائیکاٹ کیا تھا ء اس لے تبادلہٴ خیالات کے باوجود کانفرئٹس متعدد 
امور پر غور اور واضح موتف اختیار نکر سی ۔ تاہ مکانفرنس ۓ درجەٴ مستعمرات ء 
ذہہ دار حکومت اور وناق طرز حکومت کے مطالبات کی تائید کا اعلان کیا ۔ 

مسلإانان ہند کی کس میرسی ۔ آئندہ چند سال بندوؤں ےۓے اہی تجربەکار اور 
جہاں دیدہ سیاسی قیادت کی رہنائی میں اپنی بکھری ہوئی توتوں کو مجتمع کرۓے 
میں صرف کر دے ۔ ٴاھوں ۓ ہر ممکن طربقے سے سسلانوں کی ةّت کو منتشر 
کرۓ ی کوشش کی ۔ خصوصاً معاشی اور سیاسی برتری ان کا مطمح نظر تھی ۔ 
وہ ہزاروں سال میں ایک م تبە بھی سارے ہندوستان ہر اپنا تسلط نہ جا سکے 
تھے ء لیکن چالیس بچاس سال کی سیاسی جد وجہد ے ان کی سیاسی ٹرلیت میں 
اہ مکرداز ادا کیا تھا ۔ اس تربیت کے ہل ہوۓ پر اب وہ دوسری قوموں کو 
دباۓ اور پورے ہندوستان پر ہندو راج کے قیام کے سہاۓ خواب دیکھ رے 
تھے ۔ برطانوی ا۔تعار ہر طرح ان ک ہشت پناہی کر رہا تھا ۔ دوسری طرف 
مسلإن اپنی تارج کے انحّائی,نازک دوڑے گزر رے تھے ۔ وہ سیاسی قت سے 
حروم ہو چکے تھے ء حکومت ان کے درے آزاز تھی ء ان کی جد و جہد ختلف 
مخلوں ہر ناکامی ے دوچار ہو چکيی تھی ء اپنی قیادت پر سے ان کا اعتاد غم 
ہو چکا تھا + ان کا شمرازہ منتشر ہو چکا تھا +چھوۓ چھوۓ سیاسی گروََ وَجّود 
میں آ چکے تھے جو اہم ذست و گربباں تھے ۔ غلص اور ہین سیاست دان مابوس 
ہو رے تھے ۔ قائد اعظم بھی الکلستان چلے گئۓ اور بد دل ہو کر وہیں 
رہائش پذیر ہو گے تھے ۔ اُنھوں ۓ ہندوستان آۓ کا خیال ہی اپنے دل سے لال 
دیا تھا ۔ وہ لندن میں پریو یکونسل میں وکال ت کرۓ لگے ۔ ان کی غیر موجودگ 
میں مسلم لیگ کا ڈھاپە تو برقرار تھا لیکن د(واح۔ عمل مفقود تھی ۔ اس طرح 
نہ صرف سسلم لیگ کا وجود خطرے میں پڑ چکا تھا بلکہ خود مسل|نانر ہند زندگی 
اور موت کی کشمکش میں مبتلا ہوچکے تھے ۔ اس عالم میں اقبال ہی کی شخصیت 
تھی جو برصغبر کے مسلانوں کے لیے مید کا سورج بن چی تھی ۔ م۱۹۰ سے 
لےکر +و؛ تک اقبال ۓ اسلام دشمن قوتوں کے ساتھ چوسکھی لڑائی لڑی ‏ 
انھوں ۓ ایک طرف مسلانوں کے اجتاعی شعو رکو بیدار کیا ء انھیں باطل 
نظریات کی یلفار کے خلاف متحد کیا اور وطنیت و قومیت کے غیر اسلامی تصوزرات 


“٠‏ اتبال ریویو 


ے جات حاصل کرتۓ پر آمادہ کیا ؛ اود دوسری طرف سیاسی سطح پر قیادت کے 
خلا کو ”ہپ رکرۓ کی سعی کی ۔ تار کا مطائعہ کرۓ والے جانتے ہیں کہ اگر 
اس دور ے علامم اقبال کی شخصیت کو نکال دیا جاۓ تو جد وجہد آزادی کی 
ایک اہم کڑی غائب ہو جاق ہے ۔ اُنھوں ۓ مایوس مسلإنوں کے سینوں کو نم 
صرف جینے کی آرزو کی شمع ہے روشن کیا بلک ان میں باق رہن کی ؟مید آگے 
پڑھنے کی آمنگ ء حالف توتوں سۓ ٹکرآ جاۓ کا جذبہ اور دنیا ہر چھا جاۓ کا 
ولولہ بھی پیدا کیا ۔ 

اقبال کی سیاسی خدمات ۔ اقبال فطرتاً ایک شاعر تھے ۔ سیاست کی خار زار 
اور "پر پیچ راہیں انھیں ابی طرف کھینچ ئە سکیں ۔ اس کے باوجود وہ زندگی 
کے کسی محلے میں بھی سسسلإنان, عالم کی سیاسی جدوچہد ے لاتعلق نہیں 
ہوۓ ۔ اس دور میں اُٹھوں ۓ مسام سیاست کا محض مطالعہ کیا تھا لیکن وہ دور 
بھی آ گیا جب انھیں عم وادیٴ سیاست میں قدم رکھنا پڑا ۔ ٦‏ میں آپ 
کے عقیدت مندوں ۓ آپ کو صوبائی مجلس قانون ساز کی رکثیت کا انۃخاب لڑۓ 
پر آمادہ کیا جس میں آپ بھاری اکثریت ے کامیاب ہوۓ ۔ آپ ۓ اپنے ذوں 
زکنیت میں متعدد عوامی مسائل کے حل کے لیے کوشش کی ۔ اگرچە آپ کا تغلق 
اکثر و بیشٹر صوبد پنجاب کی سیاست ے رہا لیکن آپ ان سیاسی تبدیلیوں ے 
بھی کسی لسے غافل نہیں رے جو بر _صغیر میں ے در ے روما ہو رہی تھی ۔ 
اس دور میں تحریک سول فافرمانی کے خاٴمے پر ملک بھر میں بڑے ہماۓ پر مسلم 
دشمن ثنظیمیس وجود میں آ رہی تھیں۔ آپ ۓ اپنے دوست میر غلام بھیک ئرنگ 
کے الو مل اکر ائجمن تبلیغ_ اسلام کو منغام کیا ۔ دوسری طرف سیاسی سطح پر 
جب چوی کے مسنان رہن بعض شرائط کے ساتھ لوط انتخاب قبول کرۓ پر آمادہ 
تھے تو آپ ۓ "ہر زور بخالفت ک ۔ ہ۱۹۰ میں جب مسلم لیگ جناح اور شفیع 
دھڑوں میں تقسم ہوئی تو علامہ اتبال شفیع لیگ کے سیکرٹری منتخب ہوۓ ۔ 
یہ لیگ سال من کمشن سے تعاون ہر آمادہ تھی ۔ شفیع لیگ ۓ سائمن کمشن کے 
سامنے پیش کرۓ کی غرض ے یادداشت تب کرتۓ کے لیے جوکمیی مقرر ی 
اس میں اقبال بھی شامل تھے ۔ لیکن انھی دلوں آپ بیار ہوگے ۔ جب آپ کو 
معلوم ہوا کہ یادداشت میں کامل صوبباتی خود ختاری کا مطالبہ شامل نہیں کیا 
گیا تو آپ ٴۓ رم جون ہو ؛ کو لیگ کی سیکرٹری شپ ے استعفول دے دیا ۔ 
اس پر مذکورہ یادداشت میں ترسم کی گئی ء تو اقبال ۓ استعفیٰ واپس لے لیا ۔ 
۵ ومہر +۹ کو مسلم لیگ کا جو وفد سائم نکمیشن کے سامنے پیش ہوا اس 


۹ 
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میں اقبال بھی رکن کی حیثیت ہے شامل تھے ء لیکن سر چد شفیع اس وفد کے قائد 
تھے ۔ بعض امور ی وضاحت میں ڈاکٹر اقبال ۓ بھی حصە لیا ء البتم زیادہ تر 
گفتگو سر شفیع ہی نۓ کی ۔ مسلم لیگ کی ممائندکی کا یں نتیجد ٹکلا که سا من 
کمیشن جداکانہ انتخاب کو برقرار رکھۓ پر آمادہ ہو گیا ۔ کمیشن ۓ لیگ کے 
اس سطالیے کو تسلی نہیں کیا کہ پنجاب اور بنگال میں مسلانوں کی ممائندی ان 
کی آبادی کی بنیاد پر ہو ء لیکن اس ۓ یں راۓ ضرور دی کہ میثاق لکھٹو میں 
ہندو مسلانوں کی نشستوں کے تعین کو خت م کر دیا جاۓ ۔ البتہ مسلانو ںکو جو 
پاسنگ دیا گیا ے برقرار رکھا جاۓ ۔ لیگ ۓ مرکزی جلس_ قائون ساز میں 
مسلانوں کے لے تینٹیس یق صد منمائندگی کا مطالبہ کیا تھا ۔ کمیشن ۓ اٹھائیس 
یق صد پر رضامندی کا اظہار کیا ۔ لیگ ۓ یہ بھی مطابہ کیا تھا کہ ایسا مسودۂ 
قانون جس کا تعلق کسی مذہب ےے ہو اس وقت تک منظور نہیں کیا جائۓ کا 
جب تک متعلقہ مذہب کے ماننے وائے گروہ کے قین چوتھائی اراکین اس کے 
خالف ہوں ۔ کمیشن کی راۓ تھی کہ ایسا مسودۂ قانوت گورنر کی اجازت کے 
بغیں مجلس قانون ساز میں پیش ئہ ہو ۔ علامہ اقہال ۓ مکمل صوبجاتی خود بختاری 
پر خاص زور دیا تھا ۔ کمیشن ۓ بھی اس راۓ کو اہمیت دی اور سفارش کی : 
”پر صوے کو جہاں تک ممکن ہو سکے اہنےگھر کا مالک بنایا جاۓ “ 
اپَرٴَأَلّیاً یسلم کانفرنس ۔ اش انم چد و جہدکے:باوجود اقبال مطمژن وق 
تھے وہ دیکھ رے تھے کہ مسلانوں کو ایک انتہای نازک مرحلے کا سامتا کرئنا 
پڑ رہا ے ۔ انگریز اور ہندو مل کر انھیں سلیامیٹ کرۓ کی فکر میں ہیں اور 
وہ سادہ دل سسلان رہن ان کے عزانم سے سے خبر ہیں ۔ مسلم حقوق کے تحفظ کی 
طوبل چناو ہد کھٹی کتاب کی طرنخ اِن کے سامتے' تھی ۔ سندھ کا علاقہ ابھبئی 
میں شامل تھا ۔ سرحد اور بلوچستان آٹیٹی اصلاحات سے حروم تھے ۔ پنجاب اور 
بنکال میں مسلانوں کی واضح اکثریت کو ہیر پھیں کے ذریعے اقلیت بناۓ ک 
سعی* ناروا ى جا رہی تھی ۔ جن صوبوں میں مسلإن اقلیت میں تھے انھیں اہی 
آباڈی کے تناسب سے زیادہ 'مآئندگی دے کر بہلاۓ کی کوشش کی گئی ء حالانکہ 
اس طرح ان کی اقلیت اقلیت ہی رہتی تھی ۔ دوسری طرف سسلم دشمتی کا مظاہرہ 
یوں کیا گیا کہ جن صوبوں میں مسلإن اکثریت میں تھے ان میں غیر مسلم 
آبادی کو تناسب سے زیادہ نمائندی دی گئی جس ے مسلم اکثریت ے معنی 
ہوکر رہ جاتی تھی ۔ اس طرح ایک طرف مکز پر ہندوؤں کا غلبہ ہو جاتا اور 
دوسری طرف کوئی صوبہ ایسا ئە ہوتا جہاں سسلان اطمینان سے حکمرانی 


ب۳ اقبال ریویو 


کر سکتے ۔ تیجە یں ٹکاتا کہ سسلانوں کی کس مہرسی کا سلسلہ حسبر دستور چاری 
رہتا ۔ اقبال وہ واحد رہن تھے جو اس صورتر حال کی نزاکت اور سنگیئی سے 
مکمل طور پر آػاہ تھے ۔ آپ ۓ مسلم صحافیوں کو اس بات پر آمادہ کیا کو 
وہ راۓ عامہ کو ہموار کریں اور دوسری طرف آپ نے شا ی ہند کے مسلانوں کی 
کانفرٹس کی تجوبز پیش کی جسے بعد ازاں اپر انڈیا مسلم کانفرنس کا نام بھی دیا گیا ۔ 
ہندوؤں کی ہٹ دھرمی ء برطانوی سیاست دانوں کی لاتعلقی اور گول میزڑ کانفرنس 
میں مساان مندوبین کی ے بسی ہے آپ اس نتیے ہر پہنچےکہ شما یل ہندوستان کے 
مسسلانوں کے خصوص مسائل صرف اسی خطے کے سملإان سمجھ سکتے ہیں اور انھیں 
آزادائه زندگی بس رکرۓ کے لیے ابی مدد آپ کے اصول: پر عمل پیرا ہونا ہوا ۔ 

مسام لیگ کا اجلاس الہ آباد ۔ شا ی ہندوستان کے مسلانوں کی کانفرنس کی 
تجویز ابھی مکەل طور پر جامہٴ عمل نہ بہن سکی تھی کہ آل انڈیا مسلم لیگ کے 
سالانہ اجلاس منعقدہ الہ آباد کی صدارت کے لے علامہ اقبال کو دعوت دی کی 4 
یہ وہ موقع تھا جب سا من کمیشن اپٔی سفارشات حکوست کو پیش کر چکا تھا ء 
پہلی کول میز کانفرنس کا آغاز ہو چکا تھا اوز اس کے اجلاس منعتد ہو رے تھے ء 
کانگرس ”'نہرو رپورٹ“ کو اپنا چکی تھی اور کلکتە اجلاس کے فیصلے کے مطابق 
مارچ .م۱ ے سول نافرمانی کی تحریک شروع کر چک تھی ۔ سسلإنوں کی اکثر 
جاعتیں مسلم‌کائفرنس ی صدارت میں'''ہرو رپورٹ“ کے خلاف متحد ہو چکی تھیں 
اور انھوں ۓ مسلم کانفرنس کی قراردادوں یىی صورت میں اپنے مطالبات متفتہ 
طور پر پیش کر دے تھے ۔ ادھر علامد اقبال شال مغربی ہندوستان کے سسلانوں 
کی کانفرنس کے لی ےکوشش کر رے تھے اور ہندوستان کے اس خطے میں مسلم 
اکثریت پیدار ہو رہی تھی ۔ اقبال محسوس کر چکے تھ ےکہ اب مسلانوں کو 
واضح طور پر اپنا الگ راستہ اختیا رکر لینا چاہیے ۔- وہ راستہ جو آزادی کی منزل 
کی طرف جاتا ہو ۔ وع دسمبر .مو ہ کو آپ ۓ آل انڈیا سلم لیگ کی صدارت 
کرۓ ہوۓ جو خطبہ ارشاد فرمایا وہ تحریکر آزادی میں سنگ میل کی حیثیت 
رکھتا ے کے انداز بیان کی عفد 7 خمالاتَ کے تسلسل,إوڑ بلندی کے اعتبار نے 
سیاسی جلسوں کی تاریخ میں ایسے خطے شاذ و نادر ہی ملتے ہیں ۔ 

عالم_ اسلام کا سرمايہ ۔ اس فکر انگیز خطبے میں اقبال ے اپنے عنہد کے 
مام اہم ترین سیاسی ٤‏ ساجی اور مذہبی سمائل کے بارے میں اپنا نقطہ* نظر 
واضح کیا ۔ سیاسی جد وجہد میں ناکامیوں کی بنا پر مسلان شکستہ دل تھے ۔ 
اقبال ۓ دنیاۓ اسائیت میں ہندوستان کی اہمیت واضح کرۓ ہوۓ مسلانوں پر 
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زور دیا کہ وہ متحد ہوکر اس کی آزادی میں ہمد تن کوشاں ہوں : 

”ہندوستان کی غلامی ممام ایشیا کے لے لامتناہی مصائب کا سرچشمہ ہے ۔ 
اس ۓے مشرق کی رو ح کوکچل ڈالا ے اور اے اظہارذات کی اس مسرت ے 
عروم کر دیا ے جس کی بدولت کبھی اس میں ایک بلند اور شان دار دن پیدا 
ہوا تھا ۔ ہم پر ایک فرض ہندوستان کی طرف ے عائد ہوتا ے جو بارا وطن 
ے اور جس میں ہمیں جینا اور سنا سے اور ایک فرض ابشیا بالیخصوص اسلامی 
ایشیا کی جانب ے - اور چونکە ایشیا کے دوسرے اسلامی مالک کی نسبت ایک 
ہی ملک میں سا تکروڑ مسلائوں کی موجودی اسلام کے لیے ایک بیش بہا سرمایہ 
ے ء لہلٰذا ہمیں چاہے کہ ہم ہندوستان کے مسئلے پر عض اسلا یىی زاویہٴ نکاہ 
ہی سے نہیں بلکه ہندی مسلانوں کے نقطہ* نظر ے بھی غو رکریں ۔“ 

اتاد ء تنغام ء مان ۔ ہندوستان کی آزادی اور مسلم تہذیب و تمدن کے 
اعیا کے لے اُٹھؤں ۓ مسلانوں پر زور دیا کہ وہ باہمی اختلافات خم .کر ے 
ایک پلیٹ فارم پر جمع ہو جائیں : 


”مسلإنان ہند اس وقت ابی زندگی کے جس نارک دور میں ےگزر رے ہیں 


اس کے لیے کامل تنظم اور ااد عزانح و متاصد کی ضرورت 4ے ۔ ہارے ماخ 
وجود کی بقا اور ہندوستان کا نقاد:صرف اس امس ے وابستہ نے ۔“ 


بدفظمی اور اختلافات کی بنا ہر مساثل الجھتے چلے جا رہے تھے ۔ دوسری 
قومیں اس خامی ے فائدء اُٹھا رہی تھیں ۔ سسإإن آزادائم جد و جہد ے غافل 
ہوچکے تھۓ ۔ اقبال ۓ انھیں آزادائم جد و جبد کی طرف متوجہ کرے ہوۓ 
فرمایا : 

٭موجودہ نازک حالات کے تدراک کے لیے ہاری ملت کو مستقبل قریب ہی 
میں آزادانہ جد و جہد کرنا پڑے گی ۔ لیکن کسی سیاسی طرز عمل کے لیے 
آزادانم جد و جہد کرنا اسی وقت مکن ہو سکتا ے جب پوری قوم اس ہر آمادہ 
ہو اور ان کے تمام عزاام و ارادے ایک ہی مقصد ہر مرتکڑ ہو جائیں ۔“ 
یہ مقصد کیا ہوا چاہے؟ اسلام ۔ اس نصب العین کو اپنا کر مسلانوں ے ہمیشہ 
ثاموافق حالات کا مقابلہ کیا ے ٠‏ 


”ایک سبق جو میں ۓ تار اسلام ہے سیکھا ے یہ ے کہ آڑے وقتوں 


میں اسلام ہی ۓ مسلانوں ی زندی کو قائم رکھا ۔ مسلانوں ۓ اسلام ک 
حفاظت نہیں کی ۔ اگر آج آپ ابنی نکاہیں پھر اسلام پر جا دیں اور اس کے 


میں اتبال ریویو 


زندگی بخش تخیل ے متائر ہوں تو آپ کی منتشر اور ہراگندہ قومیں ازسر نو جع 
ہو جائیں گی اور آپ کا وجود ہلاکت و بربادی ے عحفوظ ہو جاۓ گا _)“ 


اسلام --عالم گبر روحانی نصب العین ۔ اسلام ارفع و اعلیٰ ء کاسل و اکمل 
نظامم حیات ہے یں ایک طرف انسانی عظمت کے لیے فطری اصول اور حقیقی معیار 
پیش کر کے نوع انسان کو مادی امتیازات ہے نات دلاتا ے ء اس کی "رو ے 
رنگ ؛ نسل ء غون ء زبان اور وطن وغیرہ کی قیود ے معنی قرار پاق ہیں اور 
دوسری طرف اسلام مذہب و سیادت وغیرہ کی تفریق کے تباہ کن اصول کا بھی 
غالف ے ۔ اس وقت السانیت ان دو خرابیوں میں مبٹلا ہو چکی ے ۔ لملٰذا اس کا 
علاج صرف اسلام میں مضمر ے : 


”اسلام اب بھی ایک زندہ قوؤت سے جو ذبزر انسانی کو نسل و وطن ی 
قیود ہے آزاد کر سکتی ہے ء جس کا یہ عقیدہ ے کہ مذہب کو قرد اور رباستَ 
دونوں کی زندگی میں یر معمولی اہمیت حاصل ے ۔؟“ 


اقبال ۓ واضح کر دیا کہ اگر مسلإان کانگزیس کے پیش کردہ متحذہ قومیت 
کے تصور کو اپنائیں گے تو اس طرح وہ اسلامی تعلمات کو ہس ہشت ڈالنے 
کے مرٹکب ہوں گے ۔ متحدہ قومیت کا اصل الاصول یں ہے کم مذہب نجی 
معاملہ سید جب کہ اسلام اس تصور ے بقاوت کرتا ےچ 

”اسلام کے مذہبی تصٗبع العین اس گے معاشرق فظام سے جو خود ام کا 
پیدا کردہ ے الگ نہیں ۔ دوتوں ایک دوسرے کے لیے لازم و ملزوم ہیں ۔ اگر 
آپ ۓ ایک کو ترک کیا تو بالآخر دوسرے کا ترک کرنا بھی لازم آۓ گا ۔ 
میں نہیں سمجھتا کہ کو سلإن ایک لسحے کے لے بھی کسی ایے فظام 
سیاست پر غور کرنۓ کے لیے آمادہ ہوگا جو کسی ایسے وطنی یا قومی اسول پر 
مبئی ہو جو اصولِ اتحاد کے مناق ہو ۔“؛ 

متحدہ قومیت کا فریب ۔ چونکہ مذہب مسلانوں کے لے زندگی اور موت کا 
سسئلہ ہے ء؛ اس لے حض چند موہوم سیاسی ومعاشی مفادات کی أُمید پر ان کے لیے 
اسلام کے اصولر قومیت کو چھوڑ کر متحدہ قومیت کے سراب کے پیچھے بھاگنا 
فضول ے ۔ دنیا ى ہر قوم مغری تصر قومیت و وطنبت کے مطابق اپنے آپ کو 
ڈھال سکتی ے ء لیکن اسلام اور سسلانوں کا مطمع_ نظر چولکہ لاعدود سے اس 
لیے اُنھیں جبور کرنا کہ وہ اپنے اس امتیازی وصف ے دست بردار ہو جائی 
صرعآً زیادیق ے اور باعثِ فساد بھی ۔ اقبال کہتے ہیں : 


اقبال کا خطبہٴ الہ آباد ۔۔ منظر و پس منظر ۱ 


”پر وہ دستور جو اس تصوّر پر ءبنی ہوگا کہ ہندوستان میں ایک ہی قوم 
بسّی ے یا جس کا مقصد ید ہو کہ یہاں ان اصولوں کا نفاذ کیا جاۓ جو 
برطائیہ کے جذباتِ جمہوریت پسندی کا نتیجد ہیں اس کا مطلب صرف اس قدر 
ہو سکتا ے کہ ہندوستان کو نادانستہ خانہ جنگی کے لیے تیار کیا جاۓ ۔ جہاں 
تک میری سمجھ کام کر ے ء اس ملک میں اس وقت تک امن و سکون قائم 
نہیں ہو سکتا جب تک اس اس کو تسلیم نہ کر لیا جاۓ کہ ہندوستان کی ہر مات 
کو یہ حق حاصل ہے کہ وہ ماضی ہے اپنا رشتہ منقطع کے بفغیر جدید اصولوں 
پر آزادی کے ساتھ قرق کرے ۔؛؛ 


سسلان پی ایک قوم ہیں ۔ اقبال کے نزدیک ہندو متحدہ قومیت کا نعرہ تو 
لگا رے ہیں لیکن وہ خود اس یک رنگی ےے محروم ہیں جو ایک قوم بننے کے لیے 
ضروری ے۔ ذات پات کی تقسم اور دیگر مادی امتیازات کو ترچیح دینے کی وج 
سے وا خود قوم کہلاۓ کے مستحق نہیں ۔ اس کے لے اُنھیں اپنے مذہب میں 
بەمض بنیادی تبدیلیاں کرنا پڑیں گی ۔اس کے برعکس مسلان ایک قوم ہی نہیں بلکد 
قوم کی تعریفکی ٴرو ےے وہی صحیح معنوں میں ایک قوم ہیں ۔ معاشرق یک رنگی 
کے علاوہ مقاصد کی ہم آہنگی بھی ان کے قومی وجود کے استحکام کا باعث ے ۔ 
علاب کہتے ہیں : 


''ہماری تعداد سات کروڑ ے اور ہم ہندوستان کے دوسرے باشندوں کی 
نب تکہیں زیادہ یک رنگ قوم ہیں بلکە حقیقت تو یہ ے کہ اگر ہندوستان میں 
کوئی قوم بستی ے تو وہ صرف سسلان ہی ے ۔ اگرچە ہندو پر یات میں ہم ے 
آگے ہیں لیکن اب بھی ا نکو وہ یک رنگی حاصل نہیں ہوئی جو ایک قوم بننے کے 
لیے ناگزیر ے اور جو اسلام ۓ از غود آپ کو عطا کی ہے - ے شک ہندو 
اس اس کے لے مضطرب ہیں کہ وہ ایک قوم بن جائیں مگر توموں کی ترکیب 
گویا ایک نی زندگی میں قدم رکھنا ے اور جہاں تک ہندوؤں کا تعلق ے 
ضروری ے کہ وہ اپنے تمام تظام معاشرت کو یک قلم بدل دیں ۔“ 


مسلم ملکت کا قیام ۔ کانگریس کا یہ نعرہکہ ہندوستان میں صرف ایک فوم 
بستی ے سراسر سغالطہ آفرینی سے ۔ کوئی بھی فیصلہ ملتر اسلامید کے جداگانه 
وجود کو تسایم کے بغیر قبول نہیں کیا جا سکتا ۔ انکلستان اور ہندوستان کے حالات 
بالکل مختلف ہیں ۔ اس لے دوثوں جگہ انک ہی اصول پر اصرار غعر دائش مندانہ 
طرز عمل ے ۔ ہندوستان کی حدود میں ایک قوم کی تشکیل کے لے ضروری ےک 
ہندوؤں اور مسلإنوں کو الگ الگ علاقوں میں مرتکز ہوۓ اور اپنے تہذیبی 


چم اقبال ریویؤ 


اصولوں کو آزماۓ کے موقعے سہیا کیے جائیں ۔ صرف اسی صورت میں دونوں 
قوسیں ایک دوسرے ے صحت سند مقابلہ کر کے انی اپنی برتری ثابت کر سکیں 
گی ۔ دوسرے لفظوں میں صرف اسی قوم کو غلبہ حاصل ہو جس کے اصولر 
زندگی زیادہ جان دار اور فطری ہوں گے ۔ لہٰذا اگر متحدہ قومیت مطلوب ے تو 
اس کا لائحہٴ عمل بھی یہی ہوگا کہ ہندوستان میں آزاد مسلم مملکت کے قیام کی 
راہ ہموار ی چاے : 


یں اس کسی طرح بھی مناسب نہیں کم مختلف ملتوں کے وجود کا خیال 
کے بغیر ہندوستان میں مفری طرز کی جمہوریت کا تفاذ کیا جاۓ ۔ لژذا 
مسسلانوں کا مطالبہ کہ ہندوستان میں ایک اسلامی ہندوستان قائم کیا جاۓ 
بالکل حق بجائب ے ۔ میری راۓ میں آل ہارٹیز مسلم کانفرنس کی قرار دادوں 
اس بلند نصب العین کا اظہار ہوتا ے ؛ جس کا تقاضہ یه ے کہ ختلف 
ملتوں کے وجود کو فنا کے بغیر ان ے ایک متوافق اور ہم آہنگ قوم تیار کى 
جاۓ تا کہ وہ آسانی کے ساتھ اپنے ان مکنات کو جو ان کے اندر مضمر ہیں عمل 
میں لا سکیں ۔“ 


سملم مملکت کا نصب العین ۔ اسلامی ہندوستان یا ہندوستان کے اندر مسلم 
ملکت کے قیام کے مطالبے کو مسترد کرۓ کے لے ہندوؤں ے یہ پروہیگنلہ شروع 
کر رکھا تھا کہ اس طرح مسلإان ایک ایسی مذہمی حکومت قائم کریں گے جس 
کا مقصدر وحید غیر مسلموں کو ختم کرنا ہوگا ۔ نیز مسلإان ابی ہمسایہ مسلم 
ریاستوں کی پشت پناہی سے مستقل طور پر ہندوستان کے امن کے لیے خطرہ بنے 
رہیں گے ۔ اقبال ۓ انتہائی ہوش مندی سے ان اشکالات بلک خدشات کا بھی جائزہ 
لیا ۔ آپ ۓ واضح کیا کہ لان کسی قوم کے خلاف منافرتہ کے مٹقی جذہہ کی 
بنیاد پر الگ ملکت قائم کرنا نہیں چاہتے ء بلکہ وہ “پر امن اور مثیت طریتوں ہے 
ان اصولوںن پر عمل کرفا چاہتے ہیں جن ہر ان کا ایمان سے : 

اس ٹبوب زکو س نکر نہ انگریزو ں کو پریشان ہونا چاہے' ٹە ہندوؤ ں کو ۔ 
ہندوستان دنیا میں سب ہے بڑا اسلامی ملک ے اور اگر ہم چاہتے ہیں کہ اس 
ملک میں اسلام بحیثیت ایک تمدی توّت کے زندہ رے تو اس کے لے ضروری ہے 
کک وہ ایک خصوص علاقے میں اہی سرکزیت قائم کر سکے ۔ٴ“ 
یز : 

”رائٹ آلریبل مسٹر سری نواس شاستری کا خیال ےکہ مسلانوں کا مطالیم 
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کە شال مغربی سرحد کے ساتھ ساتھ خود بختار اسلامی ریاستیں قائم ى جائیں ان 
کی اس خواہش کا اظہارکرتا ے کہ اگر ضرورت پیش آۓ تو حکومت ہند ہر 
زور ڈالا جا سکے ۔ میں یہ عرض کروں کا کہ مسلإنانر ہندومتان کے دل میں اس 
قسم کا کوئی جذبہ موجود نہیں ۔ ان کا مدعا صرف اس قدر ے کہ وہ اہی ترق ک 
راہ میں آزادی کے ساتھ قدم بڑھائیں لیکن یں اس سکزی حکومت کے ماتحعت 
ممکن نہ ہوکا جسے قوم پسند ہندو ارباب_ سیاست ےض اس لے قائم کرنا چاہتے ہیں 
کە ان کو دوسری ملتوں پر ہعیشہ کے لے غلبہ حاصل ہو جاۓ ۔“ 


آپ ۓ واضح کیا کہ ایک منظم سسلم ریاست کا مطالبہ ثبت بنیادوں پر 
کیا جا رہا ے ء ایک تو اس لے کہ کوئی قوم دوسری قوم ہر اجائز غلبہ حاصل 
ئە کر سکے اور دوسرے اس لے کہ کم ازکم اسلام آزاداەہ ماحول میں ترق 
کر سکے : 

”میں صرف ہندوستان اور اسلام کے فلاح و ہہبود کے خیال ے ایک منظم 
اسلامی ریاست کا مطالبہ کر رہا ہوں ۔ اس سے ہندوستان کے اندر توازن, قوؤت 
کی بدولت امن و امان قائم ہو جاۓ ك اور اسلام کو اس اس کا موقع سلے کا 
کہ وہ ان اثرات ے آزاد ہو کر جو عربی شہنشاہیت کی وجب ے اب تکاس پر 
قائم ہیں اس جمود کو توڑ ڈالے جو اس کی تہذیب و تمدن ء شریعت اور تعلم 
پر صدیوں سے طاری ے ۔ اس سے نب صرف ان کے صحیح معانی کی تجدید 
ہو سکے گی بلکە وہ زمانہٴ حال کی روح ے بھی قریب تر ہو جائیں گے ۔“ 


رہا یہ خدشہ کہ مسلإإن ایک جنگجو قوم ہیں ؛ وہ متحد ہوکر ہورے ہندوستان 
کے لیے خطرہ بن جائیں گے ء تو اقبالِ ۓ اس کی مدلل تردید کرۓے ہوۓے 
فرمایا : 

”اگر شال مفربی ہتدوستان کے سسلانوں کو اس اس کا موقع دیا گیا کہ 
وہ ہندوستان 3ے حد سیاسی کے اندر رہ کر اپنے نشو و ارتھا میں آزادانه قدم 
اُٹھا سکیں تو وہ جمام پیرونی حملوں کے خلاف خواہ وہ حملہ بزور قوت ہو یا 
ہزور خیالات ء ہندوستان کے ہہترین حافظ ابت ہوں گے ۔ٴ“ 

حدا نہ انشغاب ۔ اس ے خاے ک ایک اہم میں ہندوستان یىی سیاسی 
تڑخ تشکیل. نو کے بارے میں ابھر ۓ والے مسائل سے حث کرتا ے ۔ اس ضمن میں 
دو مسشلے انتہائی اہم ہیی : (م) غلوط یا جداگانہ انتخاب ء (م) وفاق یا وجدانی 
طرز حکومت ۔ علامہ اقبال ایسی وفاق حکومت کے حامی تھے جس میں صوبائی 


۸ْ' اقبال ریویؤ 


خود ختاری حاصل ہو اور جداکانە انتخاب کو اختیار کیا گیا ہو ء نیز آبادی کے 
قتاسب کی بنیاد پر ممائندگی کی غانت دی گئی ہو ۔ اس کے برعکس اب تک 
ہندوؤں یا انگریزوں کی طرف ہے جو بھی خاکہ پیش کیا جاتا رہا اس میں 
مسلانوں کے مفادات کو خاص طور پر نظر انداز کرۓ کی کوشش کی گئی تھی ۔ 
لہٰذا اقبال ۓ ضروری خیال کیا کہ ان معاملات کے بارے میں مسلانوں کے 
جذبات اور احساسات صاف طور پر پیش کر دے جائیں ۔ علامہ ۓ مخوط انتخاب 
کے فریب کا بردیرووڈاکرے ہوۓ فرمایا ٠‏ 


”ہندوؤں کا خیال ہے کہ جدا گان انتخابات کا اصول قومیت کے ۔ نا ے ۔ 
ان کے نزدیک لفظ 'قومیت؛ کا مفہوم صرف اس قدر ے کہ ہندوستان کے ممام 
باشندے باہم اس طرح خلط ملط ہو جائیں کہ ان کے اندر کسی خصوص ملت 
کا انفرادی وجود باق نہ رے ۔ لیکن ہندوستان کی ید حالت نہیں ء ئہ ہم اس کے 
آرزومند ہیں ۔ ہندوستان میں مختلف اقوام اور ختلف مذاہب سوجود ہیں ۔ اس کے 
ساتھ ہی اگر سسبانوں کی معاشی پسٹی : ان کی ے حد مقروضیت (بالخصوص پنجاب 
میں) اور بعض صوبوں میں ان کی ناکاق اکثریتوں کا خیال کر لیا جاۓ, تو آپ 
کی سمجھ میں آ جاۓ کاکد مسلان جداگانہ انتخابات کے لیے کیوں مضطربِ ہیں ۔ 
ہندوستان ایسے ملک میں اور خاص طور سے ان حالات میں جو اس وقت یہاں ہیں 
اس اس کی توقع رکھٹا کہ علاقہ وارانہ انتخابات ہے پر ملت کے مفاد کی پوری 
ہوری 'مائندی ہو سکے کی ؛ اکن ے ؛ سواۓے اس کے کہ ممام اقلیتوں پر 
ہندوؤں کا تغلب قائم ہو جاۓ کا ۔ لیکن اکر صوبوں کی تقسم کسی ایے اصول 
کے ماتحت عمل میں آ جاۓ کہ صوے کے اندر تقریباً ایک ہی طرح کی ملتیں 
بسی ہوں اور ان کی نسل ء ان کی زبان ء ان کا مذہب اور ان کی تہذیب و ممدن 
ایک ہو تو مسلانوں کو خلوط انتخاب پر کوئی اعتراض نہیں ہوگاے“ 


وفاقق طرز, حکوست ۔ برطانوی سیاست دانوں ۓ ایسی فیڈریشن کی تبویز 
پیش کی جس سے ان کا اقتدار نقانم رہ سکے اور دوسری طرف ہندو رہناؤں ۓ 
وحدانی نظام کو ترجیح دی _کیونکہ صرف اسی صورت میں ان کو غلبہ حاصل 
ہو سکتا تھا ۔ اقبال ۓ دونوں طرز فکر کی اصلیت کی نقاب کشائی کرتۓ ہو ۓ 
فرمایا : 

''جہاں تک حقیقی فیڈریشن کا تعلق سے سا من رپورٹ کی تباویز ۓ اس کی 


پوری پوری ن۴ی کر دی ہے ۔ تہرو رپورٹ ۓ عض اس اس کو مد نظر رکھتے 
ہوۓ کہ سکزی جلس وغع قوانین میں ہندوؤں کی اکثریت ہے وحدق نظام کی 


۵۔ 


اقبال کا خطبہ'ٴ الہ آباد ۔۔- منظر و پس منظر ۹٭ 


سفارش کی کیونکہ اس ے "مام ہندوستان پر بآسانی ہندوؤں کا تغلب قائم ہو جاتا 
ے ۔ سالمن ربپورٹ ۓ عض ایک لفظی فیڈریشن کی اسکم پیش کی ے جس کی 
تہ میں ۔یرطائیہ کا اقتدار بدستور قائم رے کا ۔ اس کی وجب کچھ تو یہ ے کەه 
انگریز طعباً اس اقتدار ے دست بردار ہونا پسند نہیں کرۓ جو أُنھیں حاہل 
ہو رہا ے ء اور کچھ یں کہ اگر فرقں وارانہ مسئلے کا تصغفيہ نه ہو سکا تو ان کو 
ہندوستان پر مستقل5 اپنا قبضہ رکھنے کے لیے ایک اچھا عذر مل جاۓ کا ۔ میں 
تو اس اس کا تصور بھی نہیں کر سکتا کہ ہندوستان میں وحدق حکومت قا حم 
ہو ۔ جن اختیارات کو فاضل (ء٥8‏ اہ 1) کہا جاتا ے وہ صرف آزاد ریاستوں 
کو ملنے چاہییں ۔ مکزی فیڈرل ریاست کے ذہے صرف ادسے اختیارات رہے چاہییں 
جو تمام فیڈرل ریاستیں بطیب خاطر اس کے سبرد کر دیں ۔ میں مسل|نانِ ہند 
ک وکبھی راۓ نہیں دوں گا کە و ہ کسی ایسے نظام, حکومت سے خواہ وہ برطاتوی 
ہو یا ہندی اظہار اتفاق کریں جو حقیقی فیڈریشن کے اصول پر مبنی نہ ہو یا جس 
میں ان کے جدا گاتہ سیاسی وجود کو تسلیم نم کیا جاۓ ۔“ 


دو اہم ترین مطالیے ۔ مسائل کی پیبچیدگ ء غخالفر اسلام قڑتوں ی عیاری 
اور مسلانوں کی سادگی کے پیش نظر علامہ اقبال ۓے ضروری خیال کیا کب وہ 
دو ٹوک الفاظ میں مسلاتوں کے آئندہ لائحہٴ عمل کو واضح کر دیں -. آینرے 
”ماق لکھنو““ اور یوٹینسٹ پارٹی کے مسلم رہناؤں کی غلطیوں کے حوالے ہے 
مسلانوں کو زیادہ عتاط رہنے کي ہدایت کی اور فرمایا ء 


'”ہارا سب ہے بڑا مطالبہ یہ ے کہ فزقم وارانہ مسنائلٴ کے تمئیے کے لے 
برطانوی ہندوسٹتاں میں صوبوں کی تقسم از سر نو ہو جاۓ ء لیکن اگز مسلائوں 
کا مطالیں مسترد کر دیا جاۓ تو پھر میں نہایت شد ومد کے ساتھ ان مطالبات کی 
تائید کروں گا ,جن کا اعلان آل انڈیا مسلم کانفرنس اور آل انڈیا سلم لیگ میں 
بار با رکیا گیا ے ۔ سسلإنان, ہندوستان کسی ایسی آئمینی تبدیلی کو قبول کرۓ 
پر آمادہ نہیں ہوں کے جس کے ماتحت وہ بنکال اور پنجاب میں جداگائہ انتخابات 
کے ذریعے اہی اکثریت حاصل ‏ ە کر سکیں یا سکزی جلس میں اُنھیں قینٹیی 
ق صد تنشستیں تہ مل جائیں ۔ اب تک سسسلانوں کے سیاسی رہنا دو گڑھوں میں 
کر چکے ہیں ۔ پہلا گڑھا: لکھنو کا مسترد شدہ میثاق ہے جے قومیتر ند کے 
غلط تر پر تب کیا گیا تھا اور جس کے ماتعت سسلإن ان ممام مواقم ے 
بحروم رہ جاۓ ہیں کب وہ اس ملک میں کوئی سیاسی طاقت پیدا کر سکیں ۔ 
دوسرا گڑھا پنجاب کی ام تباد دہباتی آبادی کی خاطر اسلامی اتماد و اتفاق کی وہ 
عاقبت نا اندیشانہ تربانی ے جس کا انلہار ایک ایسی تجویز میں ہوا ے جس ے 
پنجاب کے سساإن اقلیت میں رہ جاے ہیں ۔ لیگ کا فرض ہے کم وہ میثاق اور 


ٛ۵ اقبال ریویو 
تجویز دونوں کی مذمت کرے ۔“ 


اس خطبے کے گہرے اور تفصیلی مطالعے ہے معلوم ہوتا ‏ ےکہ علامہ اقبال 
اسلام اور مسلانوں کے مسائل ہ ر کس قدرگہری نظر رکھتے تھے ۔ جس زماۓ میں 
اکثر مسلم سیاست دان کسی راو نجات کی تلاش میں سرگرداں تھے علامہ اقبال 
نے مسلانوں کی حیاتر اجتاعی کی نشان دہی اور راستے کی تعیین کر دی تھی ۔ ان 
کی بصیرت پر جو حقائق منکشف ہو چکے تھے ان ی بتدریھج آگہی ۓ ہی مسلانانِ 
بررصغیر کے مستقبل کی تشکیل نو کی تھی ۔ 

علامد اقبالٰ جان چکے تھ ےکہ مسلم قومیت اور کانگریس کی متحدہ قومیت 
میں ”بعد المشرقن ے ۔ سسلم قوسیت کی بنیاد ایمان پر اور امتیازات کی ثفی پر 
استوار ے ۔ اسلام اور متحدہ قومیت ۔اتھ ساتھ نہیں چل سکتے کیولکہ متحدہ 
قومیت کا نظریہ بی نوع انسان کی تقسم مادی بنیادوں میں عمل میں لاۓ کا 
داعی ے ۔ اس میں مذہبی عقاید کو ثائوی حیثیت حاصل ے ۔ اس طرح متحدہ 
قومیت کے تصّر کی دوسری خرابی یں سامنے آتی ے کہ اس میں دین و دلیا کی 
تقریق ہر زور دیا جاتا ے ۔ اس کے برعکس اسلام میں دین و دنیا کی تفریق 
ے معنی قرار پا ے ۔ وہ اپنے ماننے والوں سے مطالبه کرتا ے کہ وہ اپنی 
انفرادی اور اجتاعی زندیق کے تمام شعے اہی اصولوں کے مطابق تعمر کریں 
جن کی صراحت قرآن و سنت ۓ کر دی ے ۔ 

سلم قوىیت کے ائثبات کا لازمی تتیجد یہ برآمد ہوتا ے کہ سسلإان ایک 
الگ قوم ء اُمت یا ملت ہیں ۔ یہ ان کا فطری حق ہے کہ وہ ابنی حیاتر اجتاعی 
ان ہمہ گبر اور ابدی حقائق پر تعمیر کریں جن پر وہ امان رکھتے ہیں ۔ دنیا 
کی کوئی قوت اور اصول سسلانوں کو اس حق کے حصول کی جد و جہد ے باز 
نہیں رکھ سکتا ء خواہ مغربی جمہوریت ہو ؛ حکومت برطاتیہ ہو یا انڈین نیشنل 
کانگریس ۔ مسلان کسی کے فریب میں نہیں آئیں گہ اور نہ کسی کے سامنے 
جھکیں کے ۔ وہ یتیناً آزادانہ طور پر اپنا لائحہٴ عمل متعین کریں گے اور اسی 
میں ان کی نجات ے ۔ 

ہندو اور انگریز دونوں بظاہر مسلانوں کی حابت کا دم بھرے ہیں لیکن 
حقیقت میں دونوں ٢ڑ‏ تی تسلافوت کو ۓ دسثت و پا کر کے اق صفحہٴ ہستی 
سے فیغنت و نابود کرۓ پر تلی ہوئی ہیں ۔ مسلانوں کو چاہے کہ وہ ابّٔی سیاسی 
جد و جہد میں ہوش مندی کا ثبوت دیں ۔ کسی غالف قوت کی بکاری اور 
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ریشہ دوانی کا شکار نہ ہوں ۔ خالف قوتوں کی سیاسی چالوں سے ہر لمح ہوشیار 
رہیں اور اہی منزل کو نکڈہوں ہے اوجھل نہ ہوۓ دیں ۔ حکمت و دانائی 
اور مستقل مزاجی سے ان سازشوں کا مقابلہ کرے چلے جائیں ۔ 

ہندوستانی سسلإن عالم اسلام کا سرمایە ہیں ۔ ان کی آبادی کی اکثریت 
عالم_ اسلام کی توت کا سرچشہ تے۔ ان کی سیاسی جد و جہد دنیا بھر کے 
سنلإانوں کے جذباتر آزاذفی کے لیے تقوبت کا باعث ہے ۔ ہندوستان کے سسلانوں 
کو چاہ ےکہ وہ انی اہعیت سے آگہ رہیں ۔ پورے ایشیا گی نظریں ان کی طرف لی 
ہوی ہیں مان ى کمزوری اور غنات شعاری سسإإنانِ عالم پر بری طرح آثر انداز 
ہوگی ۔ اب ''لکھنو پیکٹ؛' یا یونینسٹ پارٹی کی مصلحت پندی کا دور گزز چکا 
ے ۔ اب ان غلطیوں کے اعادے کا وقت نہیں ۔ آزادی کی جد و جہد فیصلہ :کن 
مرحلےٴ میں داخل ہو چکی ے ۔ لہٰذا مسلانوں کو ہندو مسلم اتحاد کے بجاۓ ہندو 
مسلم مفاہمت پر زور دینا چاہے ؛ لیکن یں مفاہمت اس اصول پر ہو کہ سسلإاثان 
ہندوستان ایک الگ قوم ہیں ۔ ۱ 

مسٹلم ہندوستان کا مطالبہ کسی خاص قوم یا ملک کے خلاف جاڑحدت کا 
پیش شیمد نہیں جیسا کہ کائگریس کی طرف ے بڑی شد و مد ے یہ پروپیگنڈہ کیا 
گیا ۔ مسلائوں کو اپنی ابی و محذی ترق کے لے ایک خود تبتار رکز کی 
ضرورت ے جہاں وہ اسلام ی ابدی اقدار حیات کو رابج کر کے دثیا بھز کے 
سام غذل ء امن ء خوش حال اور اجتاعی فلاخ کا نمولە پیش کر سکیں ‏ گویا يہ 
ایک جمہوری عمل ہوا ۔ جس طرح ذوسری تہذیبوں کو جمہوری بنیادوں پز 
ترق کرۓ اور دوسروؤں پر برتری ثابت کرۓ کا حقٴ حاصل سے ) اسی اطرح 
مسلإانوں کو بھی یہ حق حاصل ے ۔ وہ ایک ایسی تہذیب کے مالک ہیں جو ترق 
کے ے پناہ امکانات مضمر رکھنتی ے ۔ یب املافنات ابی اصل صورت میں صرف 
انی وقت ابر سکنے ہیں جب ملتر اسلامیہ ہر قسم کے بیروتی عليه او تسلط سے 
آزاد ہوگ ٭ 

ان وجوہ کی بنا ہر اگر سسلإثانِ ہندوستان یہ مطالیہ کرۓ ہیں کہ جداکانہ 
طریق انتخاب کو اپنایا جاۓ یا تہذیپی اور ءذہبی بنیادوں ہر صوبوں کی تسم 
عمل میں لائی جاۓ اور حقیقی وفاق طرز_ حکومت کے اصول کو اختیا رکیا جاے 
اوز سکز میں سسلانوں کو موثر ممائندگ دی جاۓ ء تو وہ بالکل حق بجالب 
ہیں اور ہندوستان کے مسنقبل کا انحصار اکثر و بیشتر برطانیم اور کانگریس کے 
اُس روے ہر ے جو وہ ان مطالباٹ کے سلسلے میں اختیار کریں گے ٠“‏ 


۲ن۵ اقبال ریویو 


سسلان اب تک جذہاتی اور غبر سنجیدہ سیاست میں مصروف رے ہیں یا ان 
کی قوتیں متغاد و متخالف رخ پر چلنے چلتے شل ہو چک ہیں ۔ اُنھیں چاہ ےکہ 
وہ غلبہٴ اسلام کو منزل بنائیں ء ایک جھنڈے تلے جمع ہو جائیں اور متحدہ 
جد و چہد کا آغا زکریں ۔ یھی وہ اصول ے جس کی مدد ے وہ اپنی منزلِ مقصود 
ے ہم کنار ہو سکتے ہیں ۔ 

اب تک کے سیاسی سفر ے یہ بات بڑی حد تک واضح ہو چی ےکہ اسلامی 
ریاست کے قیام میں شا ی ہندوستان میں واقع صوبوں کو اہم کردار ادا کرنا ہے ۔ 
اس لے ہندوستان کے اس حعصے میں آباد مسلانوں کو چاہے کہ وہ اپنے مسائل 
کا خود تجزیہ کریں اور ان کے حل کے لے اپنے بل ہوۓ پر جد و چہد کا آغاز 
کریں تا کہ اکثریتی علاقوں کے سساان اگر کسی وجد سے آگے نب بڑھ سکیں 
تو أن کے حوصلے پست نہ ہوں ۔ کم ا زکم وہ علاقے جن میں مسلانوں کى 
اکثریت ے ء ان مثافع سے محروم نہ رہیں جو مستقبل قریب میں ہندوستان ک 
آزادی و خود بغتاری کی صورت میں اُنھیں حاصل ہوۓ والے ہیں ۔ 

یہی وہ حقائق ہیں جو علامہ اقبال کی بصیرت بر ے نقاب ہو چکے تھے ۔ 
جب یں تحطبہ دیا گیا اس وقت اس پر کاحقہ توجد نہیں دی گئی گر اُنھوں ۓ 
پوری درد مندی اور خلوص سے اپتی بقیہ عم عزیز کے قیمی لمحے انہی حقائق 
پر توجە دلاۓ میں صرف کر دے ۔ گول میز کانفرنس کے مباحث ہوں یا آل انڈیا 
مسلم کانفرنس کا خطبہٴ صدارت ء مسلم لیگ کے سربراہ قائد اعظم بد علی جناح 
ہے خط و کتابت ہو یا پنڈت جواہر لال نہرو ے مذکرات ؛ نجی گفتگوئیں ہوں 
یا اخباری بیانات ۔۔۔ ان سب میں اقبال انھی حقائق پر زور دیتے رے ۔ اقبالِ کی 
ے لوث اور مسلسل کوششوں کے نتیجے میں مسلإنانِ ہنەوستان کی توجہ ان 
حقائق پر متکز ہوگئی ۔ آہستہ آہستہ آل انڈیا مسلم لیگ بھی ان غطوط پر ابنا 
لائسں* عمل ترتیب دینے پر آمادہ ہو گئی ۔ مم مارج .موم کو جب لاہور کے 
منٹو پارک (اقبال پارک) میں مسلانوں کے عظم الشان تاریخی اجتاع ۓ ”قرار داد_ 
پاکستان“ منظور کی تو ان کے سامنے وہی منزل تھی جس ی طرف علامہ اقبال 
ۓ دس گیارہ سال پیشتر اشارہ کیا تھا ۔ 

علام, اقبال ۓ سلانوں کی صرف فکری ہی رہنانی نہیں بلکہ اُنھیں. مسلم 
لیگ کو فعال بناۓ اور قائد اعظم ممد علی جناح کی قیادت میں متحد و منظم 
ہوۓ کی دعوت بھی دی ے علامہ اقبال ۓے صحیح کام ۴ ۴ لیے صحیح آدہی ىٌّ 
نشان دہی ی ۔ لوگوں ۓ قائد اعظم کی قیادت کو قبول کر لیا اور مسلم لیک 


اقبال کا خطبہٴ الم آباد ۔۔ منظر و پس منظر 7 


کے جھنڈے تلے متحد ہ و کر حرکت و عمل کا عظمم منظم مظاہرے کا آغاز کیا 
جس کے نتیجے میں ٠١‏ امت ےمورم کو دنیا کے نقشے پر ”' اکستانٴ نام کی 
آزاد اور خود غٹار مسلم مملکت مودار ہوگئی ۔ علامہ اقبال کی یہی وہ خدمات 
تھی جن کا اعتراف و اقرار خود کاروان_ حریت کے سالار قائد اعظم مد علی جناح 
ےۓ کیا ۔ ٭م۹) میں ان کے نام علاسم اقبال کے خطوط کا مجموعب شائع ہوا تو 
ُنھوں ۓ اقبال کی مساعیٴ جمیاہ کو یوں خراج, تحسین پیش کیا : 

”اقبال کے نظریات میرے نظریات ے مکمل طور پر ہم آہنگ تھے ۔ 
ہندوستان کو در پیش آئینی و دستوری مسائل کے عتاط جائزے اور مطالعے کے 
بعد میں بھی اسی نتیجے ہر پہنچا جس پر اقبال ازیں پیشٹر پہنچ چکے تھے ۔ یھی 
وہ نفاریات تھے جو سسلإنانِ ب رصغیر کی متحدہ خواہش ىک صورت میں آل انڈیا 
مسلم لیگ کے سالانم اجلاس منعقدہ لاہور کی اس قرارداد کے روپ میں متصہ* 
شہود پر آۓ جسے عرف عام میں 'قرارداد_ پاکستان؟ کے نام ہے یاد کیا جاتا 
ہے اور جو م۲ مار .م۹ کو منظور ہوئی ۔“ 


لطیف احمد شروائی ؛ ”٭حرفر اقبال؟' ؛ لاہور ؛ ایم مناء اللہ خاں ء جنوری 
۹ 

بچد احمد خاں ء ”اقبال کا سیاسی کارنامہ“' ء لاہور ء المشرق پبلشرز ء سنر 
طباعت نامعلوم - 

چودھری بد علیى ء ”'ظہور پاکستان“' ؛ لاہور ء مکتبہٴ کاروان ؛ سن 
طباعت نامعلوم ۔ 

شیخ عطاء الله ؛ مر تب ؛ ”اقبال امم (زجموعہٴ مکاتیبِ اقبال)““ ء لاہور ء 
شیخ چد اشرف ء حصد دوم ؛ ۵۱ 

چد رفیق افضل ء سرتب ء '”'گفتار, اقبال“ ء لاہور ء ادارۂ تحقیقاتِ پاکستان ء 
9۹ لس 


سا ۱ اقبال ریویو 


انگریزی 


ر٤٤‏ ط:1(ان۶ ۸۸۰ ہ٥‏ ہدا! ٥ات"‏ :۸۶ہ:۰۶:۷6/۸ ۸/۸ 7:41:0 71:6 ٦۷. 1051٥27,‏ ۷۹۷ 
145 

,۶۶۶ج٥0٥) 7۷۲٥0/:۱٥٢١٢/‏ 70:07 ۸(۶ گرہ: 7151۱۳۳۲ م3131301390031: 81 2:1350 :2 
۶۱۵۱۱٥٢١٢٠٥٢, 61‏ ۶۱۹۲۱۰.۔رمحاب20 

۶۵۱۱٥٥٤٥75۰‏ ۱87:ز)!۲3 زمام 3۲[ ,7857-1947 ,4+1۸۰+۳۴ءن:7:0. ہر :1ء ویہہا5گ 
198 

7::00-701:11011 ۰۶ گرم بر1۱ائسسہممہ٥)‏ 10۸ص/۸ 7۸۰ بزجای:-9) نمی 0[ و :ا:1 
2 :ہ4 3۲٥۵1۱٥۱۸‏ ,ت۸4٥‏ ,۸۶۰۱۸۷ بروم۔ایری 

٢٤ہ ۲051۷۴۲٢٢‏ ہا ئا ۱م 0۴ر 51۸۳۶۳۱۰ 76 بط0ا9) دزہ×٭ا؟] ‏ ود:: ا15 
7۴9 

]6۱٥۲۰۲۰ ١٥ ٣۹اجوآ‎ ٢٢ بزاہ::+:+ہ:71‎ ]٥ ٥۶ن .ا85‎ ۸۸۸۲۸3١ 5دھ‎ ۲۵٥, 3 

ط۳٢” ےن۲‎ 1٦:30۸, ہاممرہا ط(ط آجم!ا|اہ۶ ت7‎ ہ٠‎ [8٥١ا‎ 1١٥٥٤, 

آ90 7211:8۰۲۰ 

5.۸۰.۷۸11, ۶٤۱۷١٣۰۲۰ ٠۱ راہ طم]‎ اتن٥0‎ ٥ .ا3‎ ۸۸۸۸۸۸۲۰۸۸4۸ ۸:7 7 


وہ 


حبیب کیفوی 
امین حزیں -- خواجہ عبدالمسیح پال 


ادب نواز کپا کرۓ ہیں اميین حزیں ‏ مگر عوام مد مسيح بہال مجھے 

خواجہ عبدالمسیح بال مہہ ؛ میں سیالکوٹ میں پیدا ہوۓ ۔ وہ عیالکوٹ 
کے ایک مشہور مذہبی خائوادہ سے تعلق رکھتے ہیں ۔ ان کے۔والد بزرگواڑ 
مولوی احمد الدین مرحوم بڑے متدین اور پرہیزگار بزرگ تھے اوز مولوی 
ابراہم مرحوم سیالکوٹی ہے قرابترقریبہ رکھتے تھے ۔ ان کے بزرگوں ۓ کسی 
زماۓ میں کشمیر سے ہجرت کی تھی اور یہ ساتحہ بہت ہے کشمیری خاندانوں 
کو پیش آیا جنھوں ۓ حالات ےے جبور ہو کر صبح_ وطن ہر شام غربت کو 
ترجیح دی۔ 

آپ ۓ تعلِم سیالکوٹ میں مکمل کی ۔ شروع میں علامد اقبالل٣‏ کے استاد 
شمسں‌العل مولوی میر حسن مرحوم ہے قیض اُٹھایا ۔ علامہ اقبال ے ہم وطنی کی 
وجہ سے مراسم تھے اور ان کے کلام سے بھی ے حد مثٹاثر تھے ۔ انھیں علامہ اقبال 
کا انداز سخن اتنا پسند تھا کہ انھوں ۓ علامہ ہے اصلاح سخن کی خواہش کی ۔ 
چونکہ علامہ عام طور پر اصلاح دینے ہے گریزکرۓ تھے اس لے انھوں ۓ یہ 
بات تو ند مانی الہته مشورہ دیا کہ وہ اساتذہ کا کلام دیکھتے رہیں اور مشق سخن 
جاری رکھیں ۔ اس سے مراسم میں کوئی فرق نہ آیا ۔ بعد میں کثرت مطالعم اور 
فطری ذوقِ شعر کی بدولت شاعری میں !پنے لے خاص مقام پیدا کر لیا ۔ امین حزیں 
مولانا ظفر علی خاں کی شاعری ے بھی بڑے متاثر تھے ۔ ان کا کلام حکمت و 
معارف کا گنجینہ ے ۔ اس میں شگفتی ے ء بختگی اور ولگیٹی کے علاوہ فلسقیالہ 
موشکافیاں بھی ہیں ۔ ان خوبیوں کے ساتھ قومی درد ے بھی لبریز ے ۔ ان کا 
عیموعہٴ کلام ”'کلبانگِ حیات“ کے نام سے چھپ چکا ے ۔ 


۵ن 


۵٦‏ اقبال ریویو 


جس سر زمین سے ان کے بزرگوں کا تعلق تھا ان کی زندگ کا بیشتر حصہ 
اسی سر زمین میں بسر ہوا اور ان کی شاعری کا عروج بھی اسی خطہٴ گل پوش میں 
ہوا ۔ کشمیر ریڈیڈنسی میں وہ ایک اچھے منصب پر فائز تھے اور اس تعلق گی وجد 
ہے وہ کشمیر اور گلگت میں تیس برس ہے زائد عرصہ مقم رے ۔ طویل ملازمت 
اور حسن تحدمت کے صلے میں حکومت برطانیہ سے انھیں خطاب و اعزاز بھی ملا ۔ 
ملازمت ے سبک دوش ہو کر سیالکوٹ آ گئے جہاں وہ بڑے انماک سے اپنے 
ذوق کی تسکین اور علم و ادب کی خدمت میں مصروف رے ۔ 

مم وم میں اسین حزیں صاحب سے ان کے برادر اصغر اثر صہہب۔ائی مرحوم 
کے ہمراہ پہلی ملاقات ہوئی تھی ۔ دوسری بار دسمبر ٭ح و میں ملاقات کا شرف 
حاصل ہوا ۔ مان پر پہنچ کر دروازے پر دستک دی تو ملازم ۓ دروازہ کھولا۔ 
اسے بتایا کہ امین حزیں صاحب سے ملنا سے ۔ ملازم ے نام پتا پوچھ کر اندر 
اطلاع دی اور واپس آ کر ڈرائنگ روم میں بیٹھنے کے لی ےکا ۔ پانسات منٹ 
کہ بعد امین حزیں تشریف لاۓ ۔ میں تعظیماً کھڑا ہوگیا ۔ ُنھوں ۓ سسکراۓے 
ہوۓ ہاتھ ملایا ء لیکن ضعفِ بصارت کی وجە ہے پہچان ند سکے ۔ صوقے ہر پیٹ ھوگۓ 
از مَیں ساتھ وا ی کرسی پر بیٹھ گیا اور مزاج پرسی کی ۔ میں ۓ دیکھا وہ بڑے 
تحیف ہو چکے تھے ۔ بینائی اور توانائی میں فرق آ چکا تھا ۔ ہم ؛ میں انھیں 
دیکھا تو ان کی صحت غیر معموی تھی اور چست و توالا تھے ۔ سرخ و سفید 
رنگ کی وجہ ےہ بالکل یورپین نظر آۓ تھے ۔ اب جو دیکھا تو زمین و آسان کا 
فرق پایا ۔ البته یہ سن کر خوشی ہوئی کہ اب بھی لکھے پڑھے اور غور و فکر 
میں مصروف رہتے ہیں ۔ کو حافظہ پہلے سا نہیں رہا اور اس کی انٹھوںن ۓ شکایت 
بھی کی ۔ دوبارہ میرا تام پوچھا تو اور بھی تپاک اور گرم جوشی سۓ پیش آۓ, 
کیونکہ ”نواۓ وقت“ اور دوسرے روز ناموں میں کشمیرں ہے متعلق میرے 
متعدد مضامبن ان کی نظر ہے گزر چکے تھے اور اس کا ذکر بھی خود.انھوں ۓ 
کیا ۔ اس تعارف کے بعد انھیں اطمینان ہو گیا کە ان کا واءطد کسی غلط قسم 
کے آدمی ہے نہیں ہوا اور ان کا قیمتی وقت ذائع نہیں جاۓ کا ۔ وہ اب نقاہت و 
ضعفر بصارت کی وجہ ہے گوثتة نشین ہے ہو گے تھے اور صرف جَمعزات کو 
صبح اور شام گھر ہے ٹکاتے تھے ۔ اس سوال ہ رکہ آخر جمعرات, ہی کو باہر 
جاۓۓ کے لیے آپ نۓ منتخب کیو ںکیا ء فرماۓ لگے : اس روز میں اپنے بزرکوں ء 
استادوں ء دوستوں اور عزیزوں ہے ملنے کے لے ختلف قہرستانوں میں چلا جاتا 
ہوں ۔ وہاں سے کچھ لاۓ کے لیے نہیں بلکہ کچھ دینے کے لیے جاتا ہوں ء اور 


و 


ےہ 


امہن حزیں ۔ خواجہ عبدالسیح پال ے۵ 


یہ ہدیہٴ دعا ے جو میں بڑے خلوص ہے ان کی مغقرت کے لیے حضور حق میں 
پیش کرتا ہوں اور پھر زندگی کے اس حصے ہر پہنح چکا ہوں کہ معلوم نہیں کب 
کوئی سوچ آۓ اور مجھے بہا کر لے جاۓ ء اس لیے اس دیار ے اپنے آپ کو 
مانوس کر رہا ہوں ۔ ذرا ے توتف کے بعد فرماۓ لگے : تیس برس سے اوہپر 
ملازمت کی ے اور ایسی جگہ زندگی بسر کی سے جو ہذیب و آمدن ىی ترق سے 
حروم تھا ۔ انھوں ۓ بتایا کی یہ ان کی دقت پسند طبیعت کا تقاضا تھا جو 
انھیں کلگت ایسے دور دراز مقام پر ملازمت قبول کرۓ کے لیے لےگیا ۔ عرض کی 
ک۔ اس دور دراز علاقے میں جو ترق یافتع علاقوں سے کٹا ہوا تھا آپ سے کوی 
ادبی ماحول پیدا کر لیا ہوکا جس ہے آپ کے ذوق کی تسکین بھی ہوی اور 
زلدگی اطمینان ےگزر جاقی ۔ اس کا جواب انھوں ۓ یه دیا : میری انفرادیت ے 
جھے اس تدہائی کو محسوس نہیں ہوۓ دیا اور نہ میں ۓ کونی ادی حالقہ بنایا 
کیونکہ اس کا کوئی امکان ہی نہ تھا ۔کلکت ایسے دور افتادہ مقام میں ادپی ذوق 
رکھنے والے تھے ہی کہاں ؟ میں کلکت کی تنہائیوں میں اشعار کہتا رہا جو 
ہندوستان کے رعالوں میں چھپتے رے ۔ نغمہ سرائی ہی ایک واحد شغل تھا جس 
کے فیض بے کنج تنہائی میں وقت اچھا گزر گیا ۔ 

”٭گلبانگر حیات'“ کی بات چھڑی تو آپ ۓ بڑے دکھ کے ساتھ اس بات کا 
آظہار کیا کس نقادوں نے انھیں سمجھا ہی نہیں ۔ ان کے فن کے بارے میں جس 
ۓ بھی لکھا انھںی علام. اقبال کا مقلد اور ان کی شاہراہ پر چلنے والا شاع رکھا ء 
حالانکہ یہ بات نہیں ۔ ان کے دل میں علامہ اقبال کا جتنا احترام ے اور ان کے کلام 
کی جتنی قدر ے وہ کم لوگوں کے حصہ میں آئی ہوگ ۔ اس احترام و عقیدت 
کے باوجود ان کا مسلک الگ ے اور راتہ بھی جدا ۔ وہ ایقان کے انظرے کے 
قائل ہیں اور علاب, اقبال خودی کے مباغ ہیں ۔ انھوں ۓ فرمایا کہ ایک بار 
علامہ سہحوم سے ان دونوں نظریوں پر ان کی بحث ہوئی تو علامہ ے نظریہٴایقان 
کو خودی ے بلند بتایا ۔ انھیں افسوس تھا کہ ان کی یم تصنیف جو اردو ادب 
میں ایک خاص مقام کی مستحق ے اس توجہ ے نہیں دیکھ یکئی جس کا وہ تقاضا 
کری تھی ۔ امین حزیں کے نظریہٴ ایقان کے متعلق ”'ػلبانگ, حیات““ کے دیباچے 
میں شیخ عبدالقادر س‌حوم نے بھی اشارہ کیا ے ۔ وہ لکھتے ہیں : 

؛گزشتہ جنگ عظم میں قوسوں کا بننا اور بگڑنا دیکھ کر اسین کے دل 
میں یں خیال مستحکم ہوگیا کہ جو تومیں بڑھتی ہیں وہ اس لے بڑھتی ہیں کہ 
ان کا یقین اپنے متعلق سضبوط ہوٹا ے اور وہ سمجھتی ہیں کہ جو ارادہ وہ 


۵۸ اقبال ریریو 


کر لیں گی ء ہمت اور عنت اہے ہورا کر سکتی ے اور جن قوموں کا ”یقین' 
کمزور اور ناقص سے ان کے کام بھی ادھورے اور امکمل ہیں اور یہی اصول 
افراد پر حاوی ے ؛ کیونکە قومیں افراد کا مجموعہ ہیں ۔ اس نظرے کو سامے 
رکھ کر اسین نۓ مو ؛ میں فارسی ادبیات میں قطعات لکھے اور ان کے مجموے 
کا ام 'نواۓ دل“ تجویز کیا ۔ اس کے مسودات وقتا فوقتاً فارسی کے مشہور 
استاد, غزل مولانا گراسی سرحوم کے پاس بھیجے گۓے ۔ اُنھوں ۓ اپنی ہسندیدگ 
کا اظہار متعدد خطوط میں کیا ۔ افەوس ے کہ گرامی کی تعریف اور نیاڑ 
فتح پوری کی تائید کے باوجود یں قطعات ابھی تک شائع نہیں ہوۓ ۔ مگر 
میں ۓ ان کا ذکر یہاں اس لے ضروری سمجھا ے کہ یہ قطعات اس شاعری کی 
اساس ہیں جو اس اُردو مجموعہ میں موجود ے جو اب شائع ہو رہا ے اور جس 
کا ام ”کلبانگِ حیات“ رکھا گیا ے ۔“ 


”'تڈکرہ شعراۓ پنجاب فارسی“ مسر تقبد خواجہ عبدالرشید صاحب میں بھی 
امین حزیں صاحب کے نظریہٴ ایقان کا ذ کر ے جو ان الفاظ میں ے : ''اقبال 
عقیدہ داشت کہ خودی سرمایہءٴ زندی است اما حزیں 'ایقان“ را منتہاۓ زندی 
سی داند : 

اگر زیر فلک 'ایقارں' نبودی ‏ بشر بودی ول انسان تبودی)“ 

متذکرہ ملاقات میں میرے اس سوال پر کب ”گلبانگر حیات“ کے بعد 
کوئی دوسرا جموعہٴ کلام اب تک منصہٴ شہود پ رکیوں نہ آیا ء بڑے دکھ کے 
ساتھ فرماۓ لگے کہ ان کے سات مبموعے تیار پڑے ہیں لیکن ناشروں ی ے اصویىف 
سے وہ اب تک شائع نہ ہو سکے ۔ 

ایک ایسی شخصیت کے روبرو بیٹھٹا جٹنھوں ۓ علامہ میر حسن سیالکوٹی 
ہے فیض حاصل کیا تھا اور علامد اقبال کے ہم وطن اور ہم نشیں تھے میرے 
لیے وجٴ مسرت اور سرمایہٴ تخر تھا ۔ اُتھوں ۓ اپنے فارسی قطعات ہ جو اُنھوں 
ۓ ”نواۓ دل“ کے عنوان ہے کہے تھے اور جو اقبال کو تڈذر کے ہوۓ 
تھے ء دکھاۓ ۔ ان قطعات کے شروع میں قطعات کا تعارف ہے جس میں گرامی 
سرحوم اور علامہ اقبال کے مکتوبات بھی نقل کے ہوۓ ہیں ۔ ان دونوں بزرگوں 
ۓ قطعات کی بڑی تعریف کی ے ۔ ان کے یں قطعات کچھ تو شاع ہو چکے ہیں 
او رکچھ غیر مطبوعہ پڑے ہوۓ ہیں ۔ جن اشعار میں یہ ہدیہ پیش کیا گیا سے 
وہ جہت ونجے درجے کے شعر ہیں جنھیں دیکھ کر علامہ اقبال ۓ ان کا شکریە 
ادا کیا تھا ۔ 


ہے 


امن حزیں ۔. خواجہ عبدالممیح پال 9 


امین:خزیں. صاحب نۓ اپنے موجودہ مشاغل کیا ذک رر کرۓ ہوۓ فرمایا : 
تھوڑا بہت لکھ پڑھ لیتا ہوں ۔ کچھ وقت یاد_ حق میں گزر جاتا ے ۔کہیں آنا 
ے ء ‏ دہ کہیں جانا ۔ ا'بتہ ایک پروگرام ابھی تک جاری ے اور وہ غور و 
تجسس کا پروگرام ے ۔ قرآن حکم کی تلاوت کے وقت کات ذہن میں پیدا ہوۓے 
“یں ء قلم برداشتہ لکھتا چلا جاتا ہوں ۔ خدا کا شکر ے کہ ذہن مصروف رہتا 
ے ورنہ باق اعضا مضەحل ہو گئے ہیں ۔ جو وقت میسر آتا ے اس میں جس قدر 
لکھ سکتا ہوں لکھے جاتا ہوں ۔ چنانچہ نفسیاتر قرآن پر مضامین کاالفہاء شروع 
کیا ہوا ے جو ماہ امہ ”سای“ (کراچی) میں چھپتا سے ےا3 سشن وم 
زندق ے اور ہی میری زندق کا مقصددر اولول ے ۔ 

فرماۓ لگے : میں نۓ شاعری کے "مام اصناف میں طبع آزمائی کی سے ۔ میں 
ے کبھی کسی کی تقلید نہیں کی ۔ علامہ اقبال7 ے میں متاثر ضرور ہوں لیکن 
مبری شاعری کا رنگ اور پیام علامہ کے کلام ے ختلف سے ۔ 

مبری دزخوا۔ت پر أُنھوں ۓ اپنا قازہٗ کلام بھی سنایا ۔ اُنھیں' بڑغنے :میں 
دقت عحسوس ہو رہی تھی اور اُٹھوں ۓ چاہا کە میں خود پڑھ لوں ء لیکن 
میزنے اس شوق کے سام کہ وہ خود ابنی زبان سے غطا فرمائیں/ء أنھون ےٗ 
کئی غزلیں ء نظمیں ؛ قطعات اور ہادی کے گیت سٹاۓ ۔ اس کے بعد بیاض اُنھوں 
ے میریٰ طرف پڑھا دی اور میں ہے خود دو چار غزلیں پڑھیں اور حسوس کیا 
کم ان کا کلام پاکیزگی اور بلند خیا ی کا نادر حموعہ ے ۔ ساتھ ساتھ چاۓ کا 
دور بھی چلتا رہا اور وہ بضد ہو کر کھلاے او ور پلاے رے ۔ 

امین حزیں بڑے وضع دار ہزرگ تھے ۔ زندگی کے لیے جو راہیں متعین کر یي 
تھیں ان پر چلتے زہتے تھے ۔ اپنی شاعری کے براپیکنلہ کے لیے وہ کسی 
ادارے کے کبھی قائل ہوۓ ء نہ کوئی حلقہ بنایا ۔ وہ خاموشی ے کا م کے جانا 
پسند کرۓ تھے اور اُنھیں اطمیتان تھا کہ وہ خلوص و صداقت ہے ادبی خدمات 
انام دے رے ہیں ۔ 

شام ہو رہی تھی ۔ رخصت کی اجازت چاہی ء لیکن ن اُٹھےاٹھتے بھی کارخانہٴ 
حیات میں جو یک رنق ے اس پر اظہا رخبال فرمایا اور پانسات منٹول میں خدا ء 
مظاہرر قدرت اور حیات کے متعلق اتنا جامع :خطبہ ارشاد فرمیایا جس سے ان ک 
.ہےوسی معلومات کا بخوی بتا جلتا تھا ۔ 

رخصت ہوۓ وقت جب مصافحہ کے لے پاتھ بڑھایا تو فرمایا : بھٹی ء میرا 


اسلام میرے یینتیس برسوں کی مسلسل چھان بین او رگہرے مطالعہ کا نتیجہ سے ۔ 


۰ اتبال ریویو 


مذہب و عقاید کے ایک ایک ثقطہ پر تحو رکیا سے جب کتہیں بہ بیخنگی آئی ے ۔ 
یہی نہیں ساندی کے ختلف شعبوں کا بھی مطالعد شغل ژندگ رہا ۔ 

اس بات کا افسوس ےکہە ان ے پھر ملاقات کا موقع ئہ ملا - ۳ہ ر میں 
اثر صہبائی مرحوم کے جنازے کے ساتھ ان کو دیکھا تو پیری پوری طرح غلبم 


ہا چق تھی اور دو آدمیوں کے سہارے سے چل رے تھے ۔ دیکھ کر بڑا کچل 


ہوا کہ وہ شخص جوکچھ عرصہ پہلے وجاہت اور تاب و تواںل کا مالک تھا 
بڑھاے ۓ اے اتنا لاچارکر دیا کہ خود چل بھی نہیں سکتا ۔ سچ ے زماله 
ایک جیسا نہیں رہتا ۔ پھول کھلتے ہیں اور جھا جاے ہیں ۔ جسانی طور پر وہ 
معذور ہی سہی لیکن ان کی شاعری میں سدا بہار پھولوں کے انبار لگے ہیں جن کی 
لکہتوں می ںکبھ یکمی نویں آۓ گی ۔ 
امین حزیں اُردو اور فارسی کے بلند پایہ شاعر تھے ۔ اُٹھوں ۓ ہر صنفضر 

سخن میں طبع آزمائی کی ے ۔ ان کی شعرکوئی مس داخنقاہ ای تی 
ان کے پا سکوئی هیغام بھی تھا ۔ وہ صاحبر فکر شاعر تھے اور اُن کے افکار میں 
علم و حکمت کے موق ؛ کائنات اور حیات, انسانی کے لیے روح افروز پیغامات تھے ۔ 
ان کا فلسفہ* زندگی انسان کو ے عمل زندگی سے روکتا ے اور سرگرم, عمل 
رہنے گا درس دیتا ےۓے ۔ فکر و نظر کی بلندی ء دل و لاہ کی پاکیزی ہ اعلیٰ 
مقاصد کی لگن اور حیاتِ انسانی میں جہد مسلسل کی اہەیت ان کے فاسفہ يق 
اساس ے ۔ ان کا کلام بلند حوصلگی ء عا ی ظرف ء؛ انسانی اقدار ی نگہ داشت کرقلۃ 
سکھاتا ے ۔ انھیں سکونرگوشہ نشیٌی اوز طزیق, خانقاہی سخت ناپسند ے ۔ 
آنسانی اقدار کو بلند کرۓے کی تژپ اور ے تابی ان کی شاعری کی روح ے ۔ 
فرماے ہیں : 

کہپتا ہے ذپرهہ ذرہ ہی کائنات کا 

بنگامە“ حیات ے مقصد حیات کا 

پرواز کی خاش کو نشیسی نہیں عزیز 

داۓ جنھیں سو کا جنوں تھا شجر ہوے 

جو نونہال طالب بالیدگ رے 

پھولے وہی چمن میں وہی بار ور ہوۓ 

کھولی صدف ۓ جس کے لے تربیت ک گود -- 

ابر بہار کے وہی قطرے کپسر ہوۓے 


“٠ٰ 


اہین حزیں --- خواج عبدالمسیح پال و 


جو غنچے شاخ سے رے پیوستہ اے امیں 
۰ ذ3 ذ5 

جار حیات ہیں یہی جا حیات ہیں 

ے تابیاں ہی تاب و توال_ِ حیات ہیں 
٠۰ ۰ ٘‏ 

عزمتسخیر کے جذبات ہوں آلکھوں میں اگر 

منحرف تجھ ےکبھی فطرتر چالاک نہ ہو 
۰ ۰ 


7 


نگاہ کی یلندیارے ہی عرش ہیں شعور کا 
ٹاہ ی بلندیاں ہی مغخم لیے طہور کا 
لطیف سی جھلک تھی اک بلندیٴ نکاہء ی 
کلیم کو کاں ہوا تھا جس پہ شمع طور کا 
ایک عزیز دوست کی وفات پ رکہتے ہیں : 
زندیق زیر ضلک بازی* طفلاند نہیں 
>٭ کارخائەہ ے ء جہساں کوئی طرب خانہ نہیں 
مزا غالب کی طرح انھیں بھی مایوسیوں اور فرہاد کے سر پھوڑ کر ص جاۓ ی 
ادا پسند نہیں ۔ کہتے ہیں : 
یاس میں پھوڑ کے سر برتے ہیں کم ظرف اسیں 
ظرف عال ىی ے ترا بیعتر فربباد نہ کر 
ایک قطعہ میں فرماۓ ہیں : 
زندگ راہ گزار موت نہیں زندی خارزار موت نہیں 
زندی زندگٰ ہے سرتاپا ‏ زندی ‏ انتظان وت نہیں 
آرزوؤں ء بلند نصب العین ء تلاش و جستجو ء جہدر مساسل اور زندی کی 
پُلکوں کے بغیر زندکی ے رفئق اورے معنی ے ۔ قرماۓ ہیں : 
دل ے مدعا بھی کوٹی دل ہے بفل میں ے شرر پتھر کی _سل ے 


٢‏ اقبال رنویو 


نہیں اگنا جہماٹل خم ممضا> زمیؾ شور ے سے فیضرر _کل ہے 
ِ۔ ۰ 3 
جنوں ساماں نہ ہو جو آرزو ؟ وہ آرزو کیسی ؟ 
ند ہو روشن مثالر مہر جوء وہ مدعا کیسا:* 
نہ ہو جو سعی ہم سربمر وہ جستج و کیسی ؟ جع 
نہ ہو جو رشک‌صد آئیند وہ صدق و صفا کیسا ؟ 


٠ 


امن حزیں ایتان)؛ کے مبكغ ہی سپی ٤‏ لیکن فقر و خودی کو بھی وہ 
انسانی معراج کے لیے ضروری سمجھتے ہیں ہی ۔ علامه اقبال7 بھی ء جن کے متعلق 
ان کا نال نے کہ و خخحودی کے مبلغ ہیں ٤‏ انسائی زندگی میں یقین کی ایت کے 
نظر افداز نہیں کرۓ ۔ وہ تو یہاں تک کہتے ہی کم : ع 
آدم میرد اڑزرے یقیمی 
ادن حزیں ے خودی 5 ق مزمت کرے ہے فرماۓ ہیں : 
شکست ہمتر عا یل ے سے خودی کی تلاش 
کے کارخائە ے دنیسا شراب خسالە نہیں 
٦‏ ف۸4 ِ 
میں ے خودوں کے لے ہوں پیام شوقِ عمل 
امیں کے پردے میں مرا سَرود ہوں ساق یہ 


ای ج....ے 
کلام فقر جب میں ۓ ازل سے اوڑھ رکھی ے 
امین تو پی بٹا فغفور ک سو گن د کیو ںکھاؤك 
۰ 7 
دریا کے تم موج میں دریا' کی غخودیٰ ٴ پنہان 
گوہر کے تجمل میں قطرے کی خودی : نازاں 
ہر چیز خودی ہے ے ارنی کہ سإاوی ہو 
مہرومہ و انجم میں ے ان کی خودی تاباں 


بایل کی گرج میں ے بادل کی خودی مضر 

لی کی تڑپ میں ہے پجلل کی خودی مضمر ا 
کہتے ہیں خودی جس کو آئینہ ہے جوہ رکا 
بن اس کے امیں چوپر رہتا ہی نہیں جوہر 


ے- 
رز 


امین حزیں - خواجہ عبدالممیح پال ۳ 


”خودی خداۓ خودی کے حضور میں“ ان کی ایک نظم سے جس کے آخری 
بنذ میں ”خداۓ خودی“ خودی کے متعلق کہتے ہیں : 
خودی وه جذبہٴ ے اشتیار ذاتی ے 
ازل سے جس ہے حفاظت ے ذات کی مقصود 
غرور کہتے ہیں جس کو خودی کا ے ہم زاد 
سگر وەلغو سراپیا یے سر بسر حمود 
اخوت اور سلامت روی خودی کا شعار 
ثالر مہر جہاں تاب اس کا ذوق ممود 
خودی ۓ جس کو نوازا وہ باکال ہوا 
خودی سے قوسوں کا اقبال لازوال ہوا 
یں علامء اقبالۃ کے درس خودی کا ہی اثر ے کہ اس ہے اسلاسیان ہند 
کا سیاسی شعور اتنا بلند ہوا کہ وہ ابنا الگ وطن بناۓ میں کامیاب ہوۓ ۔ 
علامہ اقبال“ ۓ ”اسرار خودی؟“ کے دیباچے میں فرمایا کہ ”یہ لفظ (خودی) 
اس نظم میں بہ معنی غرور استعال تہ کیا گیا جیسا کہ غام طرر پر اُردو میں 
خودیٰ کیا ے4 را درونِ حیات ! خودی کیا ےچ بسداری* کائنات ! 
٦ ٠‏ 5 
اآزل اس کے پیچھے ابد ساےنے ! نم حد اس کے پیچھے ہ حسد سامنے ! 
زماۓ کے دھہارے میں بہتی ہوئی سم اس کی موجوں کے سہتی ہوئی 
٦ ٠۰ ۰‏ 
ازل ہے ے پد کشمکس میں اسر ہوئی خاکۂر آدم میں صورت پذیر 
خودی کا نشیمن ترے دل میں سے - فلک جس طرح آنکھ کے تل میں ے١‏ 
اہین حزیں خودی کے طفیل عرفانر ذات کا مژدہ دیتے ہو ۓکہتے ہیں ؛ 
دلیل_ راہ ”چراغ۔ خیدی؟؛ اگوی ہو جاے 
قلدم ساضر ہستی اتیزترہو جاۓے 


رہ !'بال جبریلەکء ض ہے ۔ ے۱ 


۰.۰١‏ اقبال ریویو 
متام عال ى* عرفانےِ ذات ے یعی 
خودی یہی ےک نجھ کو تری خبر ہو جاۓ 
خودی کو کہتے ہیں دل کے جذبات بہعریں کی امیں آمائش 
غرور کا اس ”مقام مود“ زندی میں گزر کہاں ے 
اور اسی خودی کے طقیل : 
حاموں سے ہو ے نیاز امیں ے مزاج فقیر شاہائنه 
خودی کے ساتھ ساتھ ”'نظریہٴ ایقان/“ کی وہ اپنے کلام میں جگد ہب جکم 
تیلیغ کرتۓ ہیں ۔ فرماے ہیں : 
وہ جن میں نور_ شعور وجداں نہیں ہے سی کی سورتیں یں 
نکاو فطرت میں دل نہیں ے وہ دل کہ جس میں یقیں نہیں ے 
٠ 5‏ ِ 
چیز ایسی ہی کوئی رندوں کے پیالہ میں ہو 
جس سے سرشار یقیں ہو جو بھی میخالہ میں ہو 
امین حزیں تقدیر ی تحریروں پر شاکر رہنے والوں کو ے عمل سمجھتے ہیں جو 
ہاتھ پیر توڑژ کر اس خیال پر بیٹھے رہیں کە :؛ ”'شاید کوئی لطیفہٴ غیبی ہو 
آشکار“'۔ وہ ایسے لوگوں کے دل میں عمل کی شمع جلا کر سرگرم کار دیکھنا 
چاہتے ہیں ۔ فرماے ہیں : 
فلک کو کوسے ہیں فالہ' شبگیر کرے ہیں 
جو پاداشِ عمل پر شکوۂ تقدیر کرے ہیں 
مکافاتِ عمل ا( یکلہ سشکنل نہی اتنا 
یہ جنت ہوکہ دوزخ خود ہمیں‌تعمیر کرۓ ہیں 
٠ ۱‏ ۰ 
ے خیں ! نوع بشر بستدٴ تقدیر نہیں 
طوق گردن میں کوئی پاؤں میں زنجیر نہیں 


اپ 


1 


امین حزیں ۔- خواجہ عبدالمسیح پال ٦‏ 


سعی' ‏ وکوشش سے امیں ہو نویں سکٹا کیا کچھ 
خود ترا دل ہی مگر خوگر قدبیر نہیں 


۰ ۰ ۰ 
ے خبر ! نوع_ بشر بستاٴ تقدیر نہیں 
کوئی پیشانی ہہ لکھی ہوئی تحریر نہیں 
کر کیا آپ تی جو ابی نظرے.]انہاں 
اس کی دنیا کے کسی گوئے میں توقبر نہیں 
۰ ۰ ۰ 
ے خبں ! نوع بشثر بستہٴ تقدیر نین 
زندی 'فرصتر اعال““ ہے تعزیر نہیں 
زینتر دوشر ازل سے ے ترا دام, خودی 
دشتر ہسی میں تو صیاد سے نخچیر نہیں 
ایک اوز قطعہ میں کہتے ہیں : 
کس وہم میں اُلجھا ے کہ تقدیر میں کیا سے 
لکها ہوا تقدیر کا اچھا کہ 'برا ے ؟ 
تقدیر کا قائل ے تو اے بندهۂ تقدیر ! 
تھرے لیے بس مسلکہ تسلم و رضا ے‫ 
وہ خانقاہوں کے ے عمل صوف ہے بھی ناراض ہیں اور ککہتے ہیں : 
ہستی کو حجاب کە رہا ہے موجود کو خواب کہ رہا. ے 
صوق کو شگاہ دے اللہیٔ قلزم کو سراب کہ رہا ے 
النمانی اقدازکی حفاظت اور انسان دوستّی کی عظمت چتاۓ ہوۓ فرماۓ ہیں ٠‏ 


جو ماہ و خورشید بن کے چمکے ے چشمہٴ فیض وہ جواں 
ہو درد سارے جہال کا جس میں شہاب وہ فخر انس و جاں ے 
خودی کے البُساتر روح پرور کو بت بنا کر جو ہوجتا رے 
حریج. ہبستی' قوم کا وه جوارے ہی حافظ ے ہاسباں ے 
وہ انسان میں کن اوصاف کو دیکھنا چاہتے ہیں ؟ احوال و مقامات کے 


۹1 اتبال ریویو 
زیر عنوان ایک نظم میں فرماے ہیں : 
کفر خاک بیباک ہو دیده ور ہو 
خود آگاہ ہو خود گر و خود نگر ہو 
زمیں پر قدم آسماے پر نظر ہو کہ لاریب منشاے فطرت بجی ہے 
یہی خاکیوں یىی ے سمعراج عرفان 
اسی ے حتیقت میں ے غانِ انسان 
۰٦‏ ذ5 7 
اہیں جو وقف ہو ہمبود خلق ہی کے لیے 
خوشا وہ دردے نہاں ۱ اور زے وہ سو زخاں ! 
وہ انسانی سربلندی کے لیے ہر دم کوشان رہتے ہیں اور نہیں چاہتےکہ انسانی 
اقدار کا دامن داغ دار ہو ۔ وہ اس گوہر ے بہا کی حفاظت کی تلقین تو اکثر 
کرۓ رہتے ہیں ء لیکن کبھی کبھی انتباہ سے بھی کام لیتے ہیں ۔ فرماے ہیں : 
جھک گیا جو اور بھی اس کو جھکایا جاۓ کا 
دیدہ و دانستہ نظروںںیں سے گرایا جاۓے ک 
لقق چ وکوشاں نہیں خود ہی. اُبھرۓ کے لیے 
آپ کے پان کا یا اس کو ثٹانا جناۓ ۴ا 


٠ 5‏ ۰ 
وه عاکِ غاک ہی رہتی نے حشرا تک ناداں ! 
خلوص دل سے جوکوشاں نہ ہو بقا کہ لیے 
علامہ اقبال ے ان کی عقیدت اور لیاز مندی ڈھی چھہی بات نہیں ۔ دونوں 
ہم وطن تھے ۔ دونوں ےۓے ایک فاضل یکانہ ے کسب فی ض کیا تھا ۔ جب تک 
علاہ ژندہ رے ان کی مجلسوں میں بیٹھتے اُٹھے رے اور بت کے: رشتے: قائم 
رے ۔ 
علامہ کا رنگ بمَخن بہت ے شاعروں ۓ اختیار کیا لیکن کسی میں وہ 
بات پیدا تم ہوئی جو علامم کے اسلوب کی خصوصیت تھی ۔ الیتہ امین حزیں اس 
اعتبار ہے بڑے کامیاب ہیں کە ان کا کلام کچھ اپنے اور کچھ علامہ اقبال: کے 
مفکرانہ انداز ے دل پذبر ہوگیا ۔ اگر ایک شاعر اپنے عہد کے یا اپنے سے ما قبل 
دور کے شاعر: سے متائثر ہوتا ے تو یہ کوئی الزام نہیں اور ںہ اس۔ میں کوئی 


۹ 


امین حزیں _- خواجة عبدالمسیح پالل 7 
برائی ے ۔ علامہ اقبال خود غالب کے فلسفیائہ انداز ہے بڑے متاثر تھے اور 
غالب بیدل ہے لیکن اس سے اقبال یا غالب کے کال ب رکوئی حرف نہیں آتا۔ 
اسی طرح اگر امین حزیں علام۔ اقبال کے اندازز سخن اور ان کی فلسفیائہ شاعری 
سے متاثر ہوۓ تو اس ہے امین حزیں کا منصب کسی طرح کم نہیں ہو جاتا ۔ 

شیخ عبدالقادر ۓ ؛ جو ”گلبانگر حیات“ کے دیباچہ ٹکار ہیں ء اس سلسلے 
میں لکھا سے : 
”این کو ابتی موڑونی' طع کا احساس تو زمانہٴ طالب . علمی ہی میں 
ہوکیا تھا اورکبھی کبھی اُردو غزل لکھے تھے۔ ء۹۰ آئیں ان کی ایک غزل 
لکھنو کے "ھیام, یارا میں چھبی اور پسند کی کئی ۔ اس وقت ان کو خیال ہوا 
کہ اقبال کی شاگردی کرین ۔ ان نے ملے اور اپنے ارادے کا اظہار کیا ۔ اأُنھوں 
ۓے کہا 'شامدی تچداداد چیز ہے ۔ اکر شر کوئی کا جذہم سجا سے کا ای دا 
کے جائیے اور اساتذہ کا کلام بغور پڑھیے تاکہ کان بجروں ہے مانوس ہوجائں 
اور زبان خی وی ستم بای نہ ردچ ان کے امین اس مشورہ پر عاىاً بی ۔ 
ابتدا میں مولوی ظفر علی خان اور مولانا مد علی مر<وم کے رنگ ہے متائر تھے 
لیکن بعد ازاں ان کی طبیعت' پر اقبال کا رنگ چھا گیا _؛؛ 
اس کے باوجود امین حزیں ۓ بعد میں اپنے لیے اقلی_ سخن میں نی راہیں 
بھی تلاش کی اور لۓ افار ے بھی اپۓۓ اشعار کو مزین کیا ء سی نے ان امہ 
شاعرانہ کال اور ام دری میں اور بھی اضافہ ہوا ۔ علامم اتبال کی وفات کے کچھ 
دنوں بعد نی 7 می ہ۱۹۳ کو امین حزیں صاحب ۓ علامہ کی یاد میں 
ایک درد انگیز نوے میں اپنے دکھ درد اور انی عقیدت مندی کا اظہار ایے 
موثر انداز میں کیا ہے کت پڑھ کر آنکھییں نج چو جا ہیں ۔ 
مۓے باق کا جام تھے اقبال 
زندگ کا پیام تھے اقبال 
مومنوں کے امام تھے اقبال 
ہانۓ کیا چیز چھن کی ہم ے 
قلزی_ علم کے شناور تھے 
حکمتر ادرہ کے ادفٹر تھے 
انػ, کے چوپر عجیب جوہر تھے ۱ 
ہاۓ کیا چیز چھن گئی ہم ے_ 


۹۶ اقبال ریویؤ 


ہند میں ایک ہی مسلاں تھے 
اہل_ سمشرق کے مہر_تاباں تھے 
یی دالاۓ راز انساں تھے 
قوم کیوں آج ےقرار نب ہو 
قوم کیوں آج اشک بار نی ہو 
قوم کیوں آج سوکوار نه ہو 
ہاۓ کیا چیز چھن گی ہم سے 
”ہم ہندی'؛ تر١‏ نیاز آ گیں 
تيرا شیدا ترا اسین, حزیں 
ٹوحہ گرکیوں نہ ہو بصدق و یقیں 
ہپاۓ کیا چیز چھن گئی, ہم ے 
رحمتِ ذوالجلال تھے اقبال 
آپ اپنی بىثال تھے اقبال 
'تربتر وم ہندی“ کے عنوان سے ان کی ایک ختصر سی نظم ے جس میں 
علام اقبال٣‏ کو غراج عقیدت پیش کیا تے: 
جبیں میری نگاہیں ہو رہی ہیں دعائیں سرد آہیں ہو رہی ہیں 
عقیدت کا چڑھاوا چڑھ پھ غلاف قبر باہیں ہو رہی ہیں 


۰ . 
قد میں زی مونن تو زا رے نزول رخمتر حق ہو ربا ہے 
عقیدت پر ہندی سے ہے کتنی کم جو زائر ہے دل سے رو رہا ے 
٠ ۰‏ 


میں کس 'درد آشتا کی تبر پر ہوں . کت عو لات دردر جگر ہوں 
نۓے عالم کے نظاروں میں کم ہوں الالہی میں بھی کیا اہل_ نظر ہوں 


کھنچا ے گرد اثربت حالقبٴ نور_. چی موسیل منش مر‌دوں کا ہے طور 
بزرگوں کی زیارت کر رہا ہوں وہ رومی ہیں وہ افغانیق وہ منصور 
امن حزیں ۓ اپنے افکار کے انلہار کے لے نظم و تطعات و شنوی ک 
اصناف کو زیادہ استعال کیا ے ۔ اأنھوں ۓ غزلیں بھی کہیں اور ان میں بھی 
ان کا غصوض رنگ جھلکتا کے وہی منکرانه انداز ء بلندی' نظر و پا کیزگی 


امین حزیں ۔۔۔ خواجں عبدالمسیح پال ٦۹‏ 


ے جو ان کی نظموں اور قطعات میں ے ۔ تغزل کی چاشنی بھی ضرور ے لیکن 
ان کے مفکراند انداز کہ بوجھ تلے دی ہوئی ے ۔ غزلوں کے چند اشعار 
ملاحظہ فرمائیں : 

: دل میں جذبات کا طوفان پا ہو جانا 


8 کوئی کیا جاۓ کہ یہ ہوتا ے کیا ہو جانا 
آرزو کا دلر خود کام میں پیدا ہونا 
اخن عقل کا پھر عقدہ کشا ہو جانا 
قطرۂ بادڈۂڈ سرجوش .تنا پیا 
خضر ٹائید کا خود راہ نما ہو جانا 
٠‏ چشم أمید کا مستائە ادا ے کھلٹا 
عتدۂ ہستی' موہوم کا وا ہو جانا 
دستر ے باک میں شمشیرں عمل کا لینا 
سعی' پہم سے شمر ارض و سا ہو جانا 
موج کی شان ے طوفاں کے ہہا رہئے میں 
ژندقٰ کیا ے گرفتار بلا ہو جانا 
یہ سا سوز ہی خود ساز ے اور اس کا ثبوت 
نفسر گرم! ترا موج صبا ہو جانا 
َ گرم ہے شعلد'ٴ تفریق ہے پنکامہٴ زیست 
کوئی کیا جاۓ ہے کیا ما و شا ہو جانا 
٠ ۰ ٠‏ 
تفکٹرات کی دنیا میں جستجوۓ سکوں 
علاج جس کا نہیں کوئی سے یہی وہ جنوں 
٠ ۰ ٠‏ 
زم د کے ال ٢لک‏ کو ۶غا علیلاالےققبت 
کہ جس کے سوز میں گلزارر جاودانم نہیں 
۰ ا 
تھی یں کسی آرزو جس کے لیے تارکر مد آرزو ہونا پبڑا 
٠۰ ۰ ٠‏ 
ےے 


خود پردہ ے وجود پس پردہ کی دلیل 
اور آئینہ سراغ ے آئیند ساز کا 
ہ۰ ٠‏ ۰ 


٠‏ اتبال ریویو 


ابتدا کی ند إلنہا کی خبر قصٴ انام ے مارا 
وہی اس بزم ہستی میں سرور اندوز ہوۓ ہیں 
نکاہیں جن کی ہوں ے باک اور اطوار مردانہ 


جن نکاہوں میں ہے سرور چہاں ہیچ سے ان کے آگےہ سخانہ 
دل کی پیتابیوں کے عالم کا زندگ نام رکھ ديا کس ےۓے 


جاۓ میں..آ گیا ہوں یہاں کیا لیے ہوۓے 
اِک تو کە ے حجاب نف ہونا تری ادا 
اک میں کہ تیرے شوق کی دنیا لیے ہوۓ 
اک میں کە تیرے عشق کا دعوعل لیے ہوۓ 
بزم بسّی میں رہا زمزمہٴ زیست باب 
رزم ہسٹی میں امیں سیئەه سبر ہوکے رہا 
حسنفطرت کا ماشا ہیں رسرے صومو صالٰوة 
دل کی حبرت کو مناجات کہا کرتا ہوں 
ا * ٠‏ 
امین حزیں کی زندگی کی تینتیس بہاریق کشمیں اور گلگت کی کل بیز و 
گل ریز وادیوں میں بسر ہوئی تھیں ء نطرت کے دلاویز مناظر پر وقت ان کے 
سامنے رہے تھے اور وہ ان ے لطف اندوز بھی ہوتۓے رے تھے ۔ اس لیے یہ ممکن 
نہ تھا کہ وہ رنگین نظاروں کی عکاسی ئن کرےۓ ۔ ان کی ہت سی نظمیں ہیں جن 
میں اُنھوں ۓ حسین مناظر کی اس اندازے تصوبرکشی کی ے کہ اصل منظر 
سام آ جاتا ے ۔ ذیل میں ان مناظر پر انْ ى تین نظمیں ””کشمبر کی صبج بہار ؛ 


امین حزیں ۔-۔ خواجہ عبدالسسیح پال ۱ء 
”کوہستانِ قراقرم ىی ایک وادیۂ““ اور '”حسن کی 'رت)؛ داد طلب ہیں ۔ حق تو 
یہ ے کہ ایسی منظر نکاری کا حق دی ادا کر سکتا تھا جس کی زندگ مناظر 
کی آغوش میں گزری ہو۔ 


1 


ٰ 


9 


کشیر کی صبح بہار 


جلوڈ لور سحر سے طور ے کوە و دمن 
وادی' سینا میں پھولوں کی جمی تھی انجمن 
حسن رنگین_ گلستاں پر نحچھاور کے .لیے 
بن رے تھے ڈو بکر تارے ہی خود "در عدن 
آگتے سورج کی شعاعوں سے نکھر جاۓ کو تھی 
ڈالیوں کی نازک اندامی ء کلوں کا بانکپن 
اُڑ کے مشرق کی شفق کلیوں کا غازہ بن گئی 
جب شعاع_ سہر سۓ اک ایک کا چوما دہن 
آیجو کے آٹئینے میں عکس رنگین بہار 
دیدهۂ نظارہه جو کو تھا چمن اندر چمن 
تال سم جھرنوں‌کا ء؛ بتوں پر ادھر “پروا کی تھاپ 
جھوم جھوم اُٹھے عجب انداز ے سرو و سمن 
طائروں کے لحن داؤدی سے ہہتا تھا سرود 
جس طرح برسات میں ہوں موجزن گنگ و جمن 
الو کی جس سن بھی یصابر نظارہ نگ 
شعلہ رو ہی شعلہ رو تھے ء گلبدن ہی گلہدن 
ندیندی کوٹر و تسٹم کا گویا جواب 
خلد کا ہتا ہسوا خم خائبٴ شہد ولن 
چلتے بھرےۓ حسن کی کثرت پہ ہوتا تھا گاں 
وادیٴ کشمبر ے پریوں کا ء حوروں کا وطن 
جب بھی آ جاتیق ے اس جنت نشاں خطے کی یاد 
شعلہ بن جاتی ے سینے میں امیں جی کی جلن 
دل ے اُٹھی ے دعا با چشم تر سوۓ فلک 
کیاش پھ رکشمیر کے سبزے ہہ ہم ہوں خیمد زن 


۳ 


اقبال ریویو 
کوہستانِ قراقرم کی ایک وادي 


ادھر ادھر پاڑ ہیں جوخثک ہیں آُجاڑ ہیں 
نہ گھاس ہی ہری ہری نہ جھاڑیاں بھری بھری 
درخغت نام کو نہیں ! کہ سنگلاخ ے زمیں 
جو آندھیوں کا زور ے ‏ تو پانبوں کا شور ہے 
کہیں کہیں ہیں جھونپڑے. ذلیل سے بے ) ہوۓے 
مکیں غریب سي کے سب یەازندگ ! غضب غغضب ! 


ققق نہیں۔! تج ں٣٢‏ کل یکو بھی خر نہیں ! 
نس چلوۂ ریز مہر ے ؟ نی چاندنی کا سحر سے ! 


زس وسعتہ فلک ہہاںد ند ماہ کی جھلک یہاں ! 
اس جلوۂ؛ ہلال سے زس کہکشاں کا جال ہے 
کارے خال خال ہیں آ٦‏ سو وہ بھی *پر ملال ہیں! 
نظر ری ری ہوی ! بلک جھک جھک ہوف ! 
جو ابر برف بار سے تو باد آناگزار :۔ چیم 
رگوں میں جم گیا لہو ! کے بی پی بج ے چار سو 

امیں ک سے بہی دعا ! 

نب لاۓ پھر یہاں خدا ! 


سن ى 'ُرت 
ابر کے پردے میں تھے کوئر و تسنم نہاں 
دھول اُڑی تھی جہاں منظر جنت ے وہاں 
دھل گئۓے دامن_ کلشن پہ تھے جو داغ_ خزاں 
سبزہ بیدار ہے باراں کی مسیحاق سے 
غنچے کچھ کہنے کو ہیں عاشق. برجائی سے 
ونبالانر چمن جھوم رے ہیں بر "سو 
غنچے ایک ایک کا مت چوم رے ہیں ہر گسو 
سرو مستوں کی طرح گھوم رے ہیں ہر سو 
خود اث رکہتا ے کلشن میں ےکیا گردش میں ؟ 
ساغر ہے ے ء نہیں بادر صبا گردش میں 


امین حزیں ۔۔۔ خواجءہ عبدالمسیح ہال ر5 


پتے پتے سے ترئم کی صدا آی ے 
کوشے گوئے میں کوئی حور چھپی کاتی ہے 
نور ػاتڑک ے نظارہ طلساق ہے 
سحر_ لغب ے مسرت کا جنوں ے پیدا 
روح بیتاب کے سیۓے میں سکوں ے پیدا 
“سن کی رت ے ہر اک ذرہ میں رعنائیق ے 
خود نمائی ے ء خود آرائی ہے ء خود رائی ے 
کثرت جلوہ سے ؛ اور چشم تماشائی سے 
اک جہاں ٭حسن میں ڈوبا ے نگاہوں کہ لیے 
۰ آج فرصت دل مزوں نہیں آہوں کے لے 
”وداع“ ان کی تائبر میں ڈوبی ہوئی ایک ایسی نظم ہے جو آنھوں ۓ 
ملازمت کے تینتیس سال گزار کر کشمیر اور اہل_ کشبر ے رخصت ہوے وقت 
کہی ۔ ملاحظہ ہو : 
رخصت ہندو کش کے پپاڑو ! رخمت اے داچسپ أآُجاڑو 
رغعصصت ننتا! کے 'نظارے ‏ قدرت کے نادر ثه بارے 


۹ 


>4 رخغصت اے برفای تالو٣ ‏ رخصت دودھ کے ندی الو 
تم تھے میرے طور اور سینا 
میں حق کے جلووں کا جویا 
قلب و نظر بیدار ہوۓے ہیں جلوؤں ے سرشار ہوۓ بت 
شوقٰ حا پالئئنلہ انکلا۔ جوئدہ پابندہ - انکلا 
ہیں ہے نیہ سے :00ا ز امو راع 
وادی کے پاشندو رخصت ً سرکەاری کارندو رخمت 
۹ رخصت خئم سے ؛ شاد رہو 3 
شاد رہو )؛ آباد رہو 3 
۰٭ و۔ ننگا پربت : سطح سمندر سے + ہہ فٹ بلند پہاڑ ہ 


1 +۔ دمانی یا رکھا پوشی : سطح سمندر سے ۵۵۵۰ء نٹ بلند چاڑ - 
م۔ تال ۔ تالاب ۔ جھیل ۔ 


بر اتبال ریویو 


جہاں زندگی کا بہترین حصہ گزرا ہو ء جہاں کے بلند پھاڑوں ؛ خوبصورت 
وادیوں اور خوش خرام ندی نالوں ے انس پیدا ہو گیا ہو وہاں ے رخصت 
ہوۓے ہوۓ جذبات میں تلاطم پیدا ہونا قذرق بات تھی ۔ یہ نظم ایے ہی 
تاثرات کا آئینہ ے ۔ ملازمت ے سبک دوش ہو کر سیالکوٹ آ گۓ اور ہمہ تن 
علم و ادب کی خدمت کے لے اپنے آپ کو وقف کر دیا ۔ جب تک تاب و تواں 
ے ساتھ دیا لغم سرا رے ء یہاں تک کہ قویٰ اور بصارت کے ضعف ہے بھی 
اُنھیں خدمتر ادب کے فرض سے باز ند رکھا ۔ 

امین حزیں کشمیر ہی کے نہیں ء؛ ہند و پاک کے نامور شعرا میں بھی ان کا 
مقام متعین ے ۔ 'ہون صدی ہے ان کے افکار ہند و پاک کے رسالوں اور اخباروں 
میں چھپتے رے ۔۔ زیادہ امین حزیں کے نام سے اورکبھی کبھی ''درویش_کافر جامہ“ 
کے قلمی نام ے ۔ بالآخر یں مفکر شاعر چونسٹھ برس ادب کيی خدمت:کر کے 
٭ اگست ۱۹۸ کو ونات پا گئے ۔ 


1 


2 


م۷ 


سع لد تریشی 


فلسفہٴ وجودیت اور اقبال 


0) 


یہ بات ہیگل (اءعء11) کى زبان سے ادا ہوئی تھ یکہ ”'خااص وجود اور خالص 
عدم میں کوئی فرق نہیں ے؟ ۔ تب اقبال ۓ اس بر بڑی جرأت ہے کہا : ”ہیگل 
کا صدف گوہر ےے خالی“ ۔ کچھ لوگ یہیں ہے اتبال کے ہاں وجودی روے کا سراغ 
نگاۓ ہیں اور وجودیت ہے فکر اقبال کی ہم آہنگی تلا شکرتے ہیں ۔ ےۓ شک اقبال 
کے افکار فلسفد کے کسی خاص مکتبہٴ فکر اور ادب کی کسی مخصوص تحریک سے 
پرگز وابستہ نہیں ہیں ء تاہم فلسفہ اور ادب کے موضوعات میں اس قسم کی مطابقت 
کی تلاش ہرگز ے معنی بھی نہیں ۔ پھر بھی ایک بات ےکسی طور پر الکار مکن 
نہیں کہ اپنے افکار ری تشرخ میں اقبال کا ادعا نہ صرف قرآن مجید ے احراف کا 
قائل نہیں بلک قرآن کو اقبال اپنے نظریات کا سرچشہ قرار دیتے ہیں ۔ وہ حقیقت 
کو قرآن کے نقطہٴ نظر ہے دیکھتے ہیں اور پھر اس کا ابلاغ اور توضیح جدید 
فلسفیانه اصطلاحات اور اثکار کے حوالے ہے کرے ہیں ۔ چنانیہ 'تشکیل جدید 
الٰہیاتِ اسلامیہ“ کے ساتوں خطبے أُن کے اس طرز عمل کے گواہ ہیں ۔ 

اقبال نطشے (٭اء:7اء1٦م)‏ ے بالواسطہ متاثر تھے ۔ ممکن ے نطشے کے حوالے 
ہے ان تک وجودی فلسفیوں کے خیالات پہنچے ہوں ۔ یہ علیحدہ بات ے کہ 
فکز اقبال کی اساس اور اُس کا تاٹا بانا عام طور پر اسلامی عجمی کایات پر ے ۔ 
چناتچہ أُن کے فکر کا بنیادی حرک تو ۓ شک اسلام ہی ے ء مگر مختلف دیگر 
مکاقبِ فکر مث وجودیت وغیرہ ے اُن کا متاثر ہونا یا نادانستہ طوْر پر أُن کی رو 
میں سوچنا کچھ بعید بھی نہیں ے ۔ اقبال کے فکر کی مسافرت کے ایام میں ایسا تو 
تہ تھا کہ وجودیت کے مکتبہٴ فکر ے ان کا تعارف نہ ہو اہو کبوٹکہ اُس وقت تک 


۵ے 


وجودیت کا مسلک دلیا بھر میں خاصی اہمیت اختیار کر چکا تھا ۔ مگر یه ضرور 
ے کہ أُن کے ہاں نظم یا نثر میں کسی جگہ بھی فلسفہٴ وجودیت کا ذکر نام 
لے کر نہیں کیا گیا ۔ اس کے باوجود جب وہ یں کہتے ہیں کہ : 

ٹیشتی اندر دل مغرب. فہزد دستش از خونِ چلیپا احمر است 

آنکں ہر طرح حرم بت خانمٴ ریغت قلب, او مومن دماغش کافر است 
تو لگنا ے کہ اقبال نطشے کی قلبی کیفیتوق ے قریب تر ہو کر أے خراچر 
تسین یش کر زے ہیں اور نلشثے وہی تھا جس کی موت کے ساتھ أُنیسویں 
صدی ختم ہوئی ۔ وہ بر حال ایک وجودی تھا ؛ اس لیے وجودی نقطہٴ نظر ے اگر 
اقبال کے کلام اور ان کے خطبات و افکار ك سطالعہ کیا جاۓ تو فرد ء آزادی ء 
عقل ء ذات ء ارادۂ ذاتِ اور انسان جیے موضوعات پر وجودیت کا پرتو اور 
وجودی افکار ے مشاہہت اور معنوی ہم آہنگی دیکھی جا سکتی سے ۔ 

ے شک وجودیت سے فکری اختلاف اور تضاد بھی اقبال کے ہاں موجود 

ے + لیکن یں اختلاف اور اتفاق کی دونوں صورتیں درحقیقت اس لے ہیں کہ 
اقبال کے ہاں شے کی قدر و قیمت کا معیار أُن کا نظریہٴ خودی ے ۔ خودی کو 
استحکام بخشتے وال ہر چیز ان کے نزدیک قابل قبول ے اور ہر وه چیز جو 
خودی کے اضمحلال کا باعث بنے قابلِ مذمت ٹھہرق ے ۔ انی فکری أفتاد 
خلیف عبدالکحم کی راۓ میں اس کے سوا کچھ اور نہ تھی کہ ”اُنھوں ۓے جو 
کچھ بھی دیکھا اہی عتقانہ نظر سے دیکھا ء جو کچھ پسند آیا کے لیا اور جو 
کچھ جاری حقیقٹ ے ہٹا ہوا نظر آیا اُس کی تردید کر دی“ ۔ 


(۲ 


وجودیت کی شکل میں برہا ہوۓ وا ی تحریک در حقیقت عالمی عاربات ہی 
کا نتیجہ ے ۔ سمچھا یہ گیا تھا کہ عالمی جنگیں یورپ کے اعلوٰ نصب العین کی 
تکمیل کا باعث بنیں گی یا پھر یورپ اور ایک کی مادی ترق کے ساتھ ہی ساتھ 
لگے ہاتھوں اس "مام تر ترق سے وابستہ بھرم کے کھرے کھوۓ کا بھی فیصلد 
ہوجاۓ کا ؛ لیکن ہوا یمکہ خاص طور پر جب دوسری جنگ عظیم ختم ہوئی تو 
پنا چلا کہ یں سب تو ایک بھیانک خواب کے سوا کچھ بھی نہ تھا اور انسان 
تو حعض تاریکیوں میں بھٹکنے کے لیے تنہا چھوڑ دیا گیا سے ؟؛ نیز عہدر حاضر 
کی میکانیت اور صنعت ۓ فردکو بر اہم بنا دیا ے جس سے انسان خود ناآشنائی 


۰ 


17ھ 


فلسنہٴ وجودیت اور اقبال غ٤‏ 


کے عذاب میں سبتلا ہوکر رہ گیا ے اور اپنی موضوعیت کو 'مایاں کرۓ کا 
ےکوئی موقع ہی نہیں ملنا ۔ پھر تو اُوہر تنے بہت سی آوازیں آۓ لگیں ۔ پر 
شے پر انسانی اعتاد متزلزل ہ وکر رہگیا ۔ مذہب اور قدروں کی اہمیت ختم ہوگئی ۔ 
جوہریت پر سبٔی فلسفہ اور اعلاق السافی زندق کے لیے ے معنی قرار ہاۓ ۔ 
سب کچھ تلپٹ ہوکر رہ گیا اور وجودی مفکر ابھرے ۔ نطشثے ۓ خدا 
کی موت کا اعلان کیا تھا ء ہیڈیگر (مہیج٭٥ا51)‏ ۓ کہا ''انسان تنہا اور 
تھکن سے چور فرد ے؟ مگر ہریشت (انن:8) ۓ تو صاف صاف کہ دیا کہ 
”'السان مس چکا ے ۔'' 

وجودیولں کا دعویٰ یہ تھا کہ آج تک وجود کو نظر انداز کر دینے کے 
نتیجے_ میں بالآخر السان تعتلات (دام٥0)‏ بن کر رہ گۓے ہیں اور یہ تمام تر 
غلط ہوا ے ۔ اُنھوں ۓ ہیگل کی حقیقت اولیٰ )۸680[٠٥(‏ اور جدلیاتی ارتقا پر 
گرفت کی اور کہا کہ اگر حقیقت صرف حقیقتر اولیٰ سے ہی وابستم ے تو باق 
سب کچھ اور ہر موجود شے حتیل کہ افراد بھی غیر حقیّی ہیں اور یہی چیڑ السان 
کے شایان, شان نہیں ے ۔ اس ہے تو سرے ہے انسان کا وجود ہی خطرے میں 
پڑ جاتا ۓ ۔ انسانیت تو بعد کی بات ہے ء ہیگل کے ہان فکر جس جدلیاتی انداز 
میں ارتقا پذیر ہوتا ے اُس کی انتہا حقیقتر اولیٰ ے ۔ خرد کہیں بھی نہیں ؛ یا 
ے تو عض ضمنی حیثیت میں ۔ کمیںکیکارڈ (4810ج٥۲۸٤۴1)‏ نے یہی حسوسکرے 
ہوۓ کہ مثالیت یا جدلیت میں فرد کی انفرادیت کا تو سوال ہی پیدا نہیں ہوتا 
کہا کہ ہیگل کی ؛'حقیقتِ اولو"“ میں مرا دم گھٹتا ے ۔ یہاں میرے لیے تو 
کوئی بھی جگہ نہیں اور اقبال ۓ بھی جب یہاں فرد کی خودی کو محجروح ہوے 
ہوۓ دیکھا تو کہا کہ : ”ہیگل کا صدف گُہر ے خالی“ ۔ 

وجودیت پسندوں ۓ فرد کی موت کی ذمہ دار ریاست ء ادارے ء؛ سائنس ء 
تہذیب و ثقافت؛ مذہب و اخلاق ؛ معاشرتی اقدار ء تاریخی جمریت اور جدلیاتی عمل 
کو قرار دیا ۔ اُنھوں ۓ کہا کہ ان سے تو انسان کے مسائل اور پیچیدہ اور 
تہ در تہ ہوۓ چلے جاۓ ہیں ۔ حالانکہ انسان اپنے انتخاب اور عمل میں آزاد 
اور پوری طرح ذمہ دار ے ء خوف زدہ نہیں ۔ سب کچھ انسان ہی ے اور باق 
جو کچھ ے اس کا انسان کے حوالے کے بغی رکوئی وجود نہیں ۔ عالم میں جوہر 
کی شرط چی وجود سے ۔ چنانیہ کوئی خارجی قوت یا نصب العین یا حقیقتر 
اولول انسان کے وجود کو ئە ترتیب دے سکتی ے اور نہ تشکیل کرتی سے ۔ 
وجودیت پسندوں ۓ ۓ معنویت ے بھی معنی کی تخلیق کی ے ۔ ان کے لزدیک 


۸ اقبال ریوو 
انسان اپنے فعل سے اپنے معنی تخلیق کرتا سے ورنہ بجاۓ خود زندگی ے معبی 
ے ۔ قدیج فلسفہ اور اخلاقیات میں پرد کو جاعت پر تقربان کر دیا گیا ے ۔ 
افراد جاعتی عضویں (00٥0٥ع0۲‏ ٴزاء1٥80)‏ کے لے اعضا شر کیے جاۓ رے 
جن کا اپنا کوئی مقصد نہیں ہوتا سواۓ اس کے کہ عضوبہ کےکام کو جاری 
رکھیں ء کویا کە افراد جاعتی مقصد اپنا کر اپنی حیثیت کھؤ دیں ؛ کیونکە 
قدرت ے ہمیشہ انواع کی حفاظت کی ہے اور اگر کبھی نوع ختم ہوئی ے تو 
افراد کی غفات کے باعث ۔ اس لے صرف !سی اخلاق کو پذیرائی ے جو بقاک 
جد و جہد میں مدو معاون ہو ۔ اسی باعث وجودیوں ۓ مذہب پر لہ صرف 
گرفت کی بلکہ اے فرد کا دشمن قرار دیا ۔ 

مذاہب کا یں دعویل کہ خدا ۓ کائنات کو ایک مقصد کے تحت عدم ے 
وجود چنّشا اور ہر چیز شعوری یا غیر شعوری انداز میں خدا کے مقصد کی تکمیل 
میں مصروف ے ؛ وجودیوں کے لے قابل قبول نہیں ۔ وہ اس میں فرد کی نفی 
دیکھتے ہیں اور کہتے ہیں مذہب اس لیے فرد کا دشمن ے کہ وہ خدا| کو حقیقت 
سمجھتا ے اور فرد کو دوسرے درجے پر شمارکرتا ہے ۔ اس معاملے میں إاقبال کا 
لب و لہجہ ختلف ے ء اگرچہ وہ وجودیوں کے آس پاس ہی نظر آئۓ ہیں ء 

آیںٴ کائنات کا معئیٴ دیر پاب تو 
تئلے تیری تلاش میں قافلہ ہاۓ رنگ و “ہو 

وجودیوں کے نزدیک بالخصوص اور بیسویں صدی کے دانش وروں کے نزدیک 
بالعموم پرائی اخلاق قدروں اور مذہب ہے بی نسل مایوس ہو چکی ے ۔ قرد 
کی علیحدی ء تلہائی ء محرومی ء ے بسی اور اقدار کی مکمل تباہی اخلاق اور 
منہب کی ناکامی کی دلیل ے ۔ فلسقہٴ وجودیت ۓ احساس کے اظہار کی نی 
یت کو عقلىی ‏ طور پر پیش کیا ے اور اسی لیے یں مزاجی اعتبار ےٴ فلسف ء 
سائنس ؛ مذہب ؛ سیاست ء تاریخی اور مادی جمریت آور نفسیات کے خلافی بھی 
ایک احتجاج اور رد عمل کے طور پر بھرا ے ۔ وجودیوں کے نزدیک تہذیب و 
ممدن کی ترق ۓ فرد کی ذاتی حیثیت کو مسخ کر کے رکھ دیا ہے ۔ فرد کو 
ثائوی حیثیت دی گی سے اور اس کے متعلق غارجی حقائق کے تعلق کو ابھارۓ 
کے عمل کو اولیت دی جاقی رہی ے ۔ بطور احتجاج وجودیت پسند روے ۓ 
تمام سوجە اداروں اور ضابطوں ہے لاتعلتی کا اعلان کر دیا ے اور اس کے 
برعکس اپنے اندر کے خلا کو سامنے لے آۓ ہیں ۔ 


فلسنہٴ وجودیت اور اقبال ۹ے 


اس عہد میں نژاں پال سارتر (88:1۲) ۓ ء جو ادیب بھی تھے اور قلسلی 
بھی ء فرد کی آزادی کے بوجھ اور تنہائی کے درد کو اپنے افکار کا موضوع بنایا ے ۔ 
ظاہر ے کہ یہ لاتعلقی کا رویہ جذباق زیادہ ے اور فکری کم ۔ عجیب بات سے ء 
پھر بھی یں تحریک فلسنے ے زیادہ متعلق ے اور ادب ےک م کم ء مگر اس سے 
بھی عجیب تر یہ ے کہ یہ تحریک فلسغفے کے واسطے ےکم اور ادیہوں کی کوششوں 
سے زیادہ مقبول ہوئی ۔ رحال یورپ ۓ اس تحریک کو بھی حسب دستور 
دیکھتے ہی دیکھۓے قبول کر نیا - غالباً یں سمجھے ہوۓ کہ وجودیت کے فلسنے 
ے فرد کو اس کا کھویا ہوا تشخص اوٹاۓ کا بیڑا اُٹھایا ے اور فرد ہر حاوی 
پر ادارے کو خم کرۓےۓ کی سعی کی ے ء خواہ وہ معاشرہ ہو ء اخلاق ء مذہب 
یا خود فلسفہ ۔ 


(۳) 


وجودیت کے دو واضح مذاہب ہیں ۔۔ اللہیاتی اور ملحدانہ ۔ الہیاتی مکتہٴ فکر 
کا بانی یا امام کیرکیکارڈ ے جسے سب ہے لے ہیگل کے الہیاتی فلسفے میں 
انسانی تشخص اور آزادی عومریسر جاۓ کا احساس ہوا ۔ فکری مسافرت کے 
میدان میں وہ ختلف 'راستوں ء مثل :جالیات اور اخلاق اقدارء کے موڑ کاٹتا ہوا 
بالآخر امان اور سذہب کی طرف آ نکلا اور خدا کے حوالے سے وجود کا اثبات 
کڑے زکا ۔ کیرکیکارڈ یىی راے میں تعاق_ با کے بعد تمام اصول اور ضابطے خم 
ہو جاۓ ہیں اور فرد کی ذات اپنا معراج پا لی ے ۔ وجودیت کی یہ قسم گویا 
ایک طرح کی طریقت ہوئی جس میں ج|لیات یا عشق, مجازی کے واسطے ے اخلاقیات 
کی منزل تک پہنچا جاتا ے اور پھر ایمان اور خدا کے حوالے ے اللبیات کی 
منزل نصیب ہوق ے ۔ کیرکیگارڈ شخصیت کے مذہبی رخ ی بازیافت کا مشورہ 
دیتا ے ۔ وہ کہپتا ے کہ عقل عتیدے کو ہضم کر لینے کے درے ہے ۔ اس لیے 
اننانی سسائل کا واحد حل یں ے کہ انسان خود کو کلیسائی عقائد پر استوار 
کكکرے ۔ جیسپرز (188۴89) اسی طرح کی سوج کا دوسرا وجودی مفکر ے ء؛ مگر 
اس کی باتوں میں اہہام ے اندازہ ے ۔ 

ملحدانہ مکتبمٴ فکر کی ابتدا نطشے سے ہوق ہے جس ۓ خدا کی موت کا 
اعلان کر کے ہر چیڑ کو مباخ قرار دے دیا اور انسان کو ہر قسم ک اقدار اور 
ضابطوں ہے آزاد جانا ۔ اُس ۓ کہا ”'اخلاق نفسیاتی حقیقتوں سے ے خبر ے ؟ 
اس لے کاذب ے؟' اور یه کہ ”'طاقت کسی چیز کو حاصل کر کے خاموش ہو جاۓ۔ 


.ھ۸ اقبال ریویو 


کا نام نہیں بلکہ طاقت کا مطلب ے ہر لمحے زیادہ ہے زیادہ طاقت کا حصول ء 
کیونکہ اقتدار حاص لکرنۓ کی یہ لا متناہی خواہش ہی انسان کو زندہ رکھتی ے“۔ 
مارٹن ہیڈیگر اور ثژاں پال سارتر کے افکار کی تشکیل ان ہی خیالات کی روشنی میں 
ہوئی ۔ نطشثے ۓ کہا تھا ''انسان کائنات میں پھینک دیا گیا ے ء لیکن اُس کا 
پھینکے والا کوئی نہیں ے ۔ وہ اپنا جوہر خود متعین کرتا ے“ اور سازٹر رے 
اعلان کیا کہ ”انسان سب سے پہلے وجود میں آتا ے ء اپنے آپ سے دوچار ہوتا 
ے ؛ دنیا میں ہل پڑتا ے اور اپٔی تعریف بعد میں متعین کرتا ے۔“ اُس 
ۓ یہ بھی کہا کہ ”انسان اِس کے سوا او رر کچھ نہیں جو وہ خود کو بتاتا 
ے ۔“ انسان کے سامنے ہزاروں راستے اور دشت ہاۓ انان ہیں ۔ وہ إِن میں سے 
انتخاب خود کرتا ے ؛ مر اُس کا وجود انتخاب ہے پہلے ے اور قدریں ام 
کے انتخاب کے بعد جنم لیٹی ہیں ۔ اس لیے وجود پہلے اور جوہر بعد میں ے۔ 
اھ کے لیے جبریت کی یابندی کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا ۔ وہ اس دنیا میں 
آزاد ہی پیدا ہوتا ے ۔ دشتر امکان میں جو کچھ فرد مستائم طے کرے ہے 
وہی اُس کا عمل بنتا ے ۔ فرد کی آزادیٴ انتخاب اُس کی زندگی کو بامعنی بنایق 
ے ء ورئہ یں دیا سراسر سے معنی ہے ۔ لے دے کے آگہی یا شعور ہی ایک 
ایسی قدر ے جو سب ے زیادہ اہم ے۔ 
ہیڈیگر کا سکزی موضوع انسان کی خود اجنبیت (1ہ۲۵۵868ائه|:8) 
ے ۔ اُس کا فلسفہ لادینی ے ء نہ دینی ء تاہم اِس کے ہاں یہ اعتراف واضح 
کہ دنیا خدا کے ,وچود ہے خا ى ہے ۔ اُس کے:نزدیک وجود کے می خود 
ے علیحدہ ہ و کر اپنا احساس کرنا ے ۔ وہ کہتا ے میرا وجود میرے پوست 
کے اندر میرا جسم نہیں بلکە وہ ایک ایسی شے ے جو میدان میں یا اس دنیا 
میں پھیلی ہوی ے جس کی نگہ داشت مبرا کام ے ۔ اس کے نزدیک انسان 
کو وقت کا احساس اس لیے ہے کہ اأُے اپنی موت کا احساس سے ۔ وہ حال. کے 
بہاۓ مستقبل کو ترجیح دیتا ے ء کیونکہ اُس کے نزدیک آدمی وہ نہیں جو 
ے بلکہ وہ ے جو ہوۓ والا ے ۔ اُس کے ہاں وجود کی کچھ زیادہ وضاحت 
نہیں ملی ۔ 
سارتر ء تطشے اور ڈیکارٹ (:) و 0068ا) کے خیالات کے زیر اثر ؛ خغدای 
موت کو تسلیم کر لین کے بعد اُس کی جگہ انسان کو دیتا ے ۔ اُس کے 
نزدیک انسان کا باقاعدہ مطالعہ ہی اصل کام سے ۔ یہ بات مارکس (×047) کے اس 


ُٰ فلسنہ* وجودیت اور اقبال ۸4 


قول سے کچھ ختلف نہیں کہ انسائیت کی جڑ خود انسان ے۔ وہ انسان کے 
نعل کو فقط شعوری خیال کرتا ے اور لاشعور کے وجود کا منکر ے ۔ اُس کے 
خیال میں انسان انی آزادی ے خوف زدہ رہتا ے اور اِسی لے دوسروں کو 
آزادی ے عروم رکھٹا چاہتا ے ۔ پر انسان کی معنویت دوسرے ہے ختلف 

چتہ ہوقی ے ۔ اس لے "ام انسانوں کے ل ےکوئی ایسا معیار وضع نہیں کیا جا سکتا 
جو سب پر حاوی ہو ۔ انسان اپنی حتیقتوں ے انکشاف اور آتاہی کے بعد ہی 
خود فریبی سے بچ سکتا ے ۔ تنھائی کے مقابلے کا حوصلہ قدروں, کؤ جم دیتا ے 
اور انسانی کردار کی تشکیل میں معاون بنتا ے ء ورلہ یہ دنیاے معنی اور لغفو 
ے ۔ شعور یا آکہی زندگ ‏ سب ے بڑی قدر ے ۔ نرد ا وچود واعد حقیقت 
ے جس سے آگے کوئی حقیقت نہیں ۔ انسان کو اپنے جوہر سے پہلے اپنے وجود کا 
احساس ہوتا ہے ۔ اس کے الفاظ میں ٭کوئی خدا نہیں ؛ کوئی از ی گناہ نہیں ء 
کوئی ورڈہ نہیں ء کوئی ماحول نہیں ء کوئی نسل نہیں ؛ کوئی ذات نہیں ء کوئی 
پاپ یا مان نہیں ؛ کوئی مر یا اُستاد نہیں کوئی جبلت ء میلان یا رجحان یں ۔ 
انسان آزاد ے؟“ بنکپ وہ کہتا ے ٠ھ‏ ۰ط ہ؛ اءدصدلادہ ةے ص۷“ ۔ 
سارٹر کے نزدیک سب کچھ موت کا سامنا کر کے ہی حاصل کیا جا سکتا ے ۔ 
چونکٹ خدا نہیں ؛ اس لے مقدر نہیں ٭ اور چونکۂ مقدر نہیں ء اس لے 
انصان یا ائسانی فطرت بھی ے حقیقت ے اور کوئی جبریت نہیں -۔ وہ 

چھ اءمات داری کو ارفع قدر تسلیم کرتا سے اور احساس گناہ ء فاکامی ء دکھ اور 
مایؤسی میں بھی آیمان۔داری کو قائم رکھنے کا قائل ے ۔ اُس کے نزدیک باعمل 
حقیقت کے سوا اور کسی حقیقت کا کوئی وجود نہیں ۔ انسان کو اپنے افعال کے 
اسباب خارج میں تلاش نریں کرنا چاہریں ۔ بہرچند کم وہ تنہا سے اور تنہائی کا 
متابلہ کرۓ کا حوصلہ اُس میں موجود ے ء امن کے نزدیک کفر اور الحاد ے 
نتایج لکالنے کا ام وجودیت ہے ۔ اُس کے قلسفے کی نیاد کفر پر ے جب کە دا 
کی ہستی کا إنگار کرنا عالمگبر اخلاق اصولوں اور ستقل قدروں کو موت کے 
گھاٹ تار دینے کے مترادف ے ۔ اگر انسان گی آزادی کو ےد او حساب مان 
لیا جاے تو فرد کا افراد کو بدازَك دینا ے معنی ہو جاتا ے ۔ اقبال کی راۓ 
سازٹر کے موافق تو ہرگز نہیں تاہم وہ بھی فرد کو اِس کائنات میں ے پناہ 
درجہ دیے برا : 

ا ترزتدگ ےہاتید ے باق ے جورکچھ ے سب غاکبازی 


٠ ٠ ۰٠ 


۸۲ اتبال ریویو 


وہی جہاں ے تیرا جہاں جس کو تو کرے پیدا 

یں سنگ وحشت نہیں جو تیری نہاہ میں سے 
٠ ٠‏ 7 

یہ ایک بات کہ مومن سے صاحبِ مقصود 

ہزار گونےه فروغ ہزار گونه فروغ 
٠۰ ٥ ۰‏ 


تیری قندیل ے تبرا دل تو آپ ے اہی روشنائی 
اک تو ے کہ حق ے اس جہاںمیں ‏ باق ے ںود ی_سسیسائی 

وجودی فلسفی اور مفکر اِس روایت پرست دتیا کو مردہ دئیا تصور کرے 
ہیں اور یہ سمجھتے ہی ںکہ اس دور میں السان کو اہدیت کے عذاب ہے جات مل گی 
اور آے اہنے وجود کی معنوبت کا شدت ہے احساس ہوا سے ۔ اس کے نزدیک 
دنیا میں انسانی نصبالعین اور انسانی سرت و ۂم کی آمیزش اس کا نتیجہ ے ۔ مگر 
أُن کے ہاں بنیادی خامی یہ ے کہ ان میں کسی کا ذہن بھی اہدیت کے اس حصار 
کو نہیں توڑتا جو صدیوں ے انسانی فک رکو اپنا پابند بناۓ ہوۓ ے ۔ منہب 
ۓ انسانِ کی تسکین کے لیے حیات بعد الموت کا قلسفہ پیش کیا تھا وجودیت 
پسند ذہن ء چاے وہ خدا کا حامی ہو یا منکر ء جب انسان کٍ ختصر زندگ کو 
دیکھتا ے تو ابدیت کے مفسیاتی بس منظر میں آے ے معنی گرداننے پر مجبور 
ہو جاتا ے ۔ انسان ۓ بالطبع اپنے حال پر ماض یکو ترجیح دی ے ۔ اس عہد 
میں انسان کا سب ےے بڑا سئلہ اُس کی ے اندازہ تت ے ۔ اس قوت ے 
انسان کو اپنے وجود کے خلا ء کھوکھلے بن ؛ تنمائی یا ے معنویت کے احساس 
ے دوچا رکر دیا ے ۔ ایک طرح ے وجودی روے میں کہہیںکہہیں اجتاع_ 
غدین بھی ے ۔ خدا ی بندی ہے آزادی کے ے کراں میدان کی طرف انسان کے 
پھیلاؤ کی حقیقت کا انکشاف تو ضرور ہوا ے ؛ مگر آئندہ کیا ہوگا اس کا 
وجودی ت کو کچھ علم نہیں ؛ کیونکہ موضوعیت اور باطنیت کے أجاگر. ہوۓ 
ہے انفرادیت تو محفوظ ہو جاق سے مگر پھر آگے جاۓ کے راستے آپس ہی میں 
اُنجھ کر رہ جاۓ ہیں ۔ بھی وجە ہے کہ ختاف 'مائندہ وجودیوں کے خیالات میں 
یکسائیت اور اشتراک نہیں پایا جاتا ۔ 

وجودی مفکربن کے ہاں رجائی رویہ اور جہان, کنات کا تصور موجود تو 
ے مگر کسی قدر غیر واضح اور مہم ے۔-اس تدر غیر واضح اور مہم کہ 
نی وجودپت کا مبلغ کوان ولسن ز(صہەا ٢۷‏ دنااہ0) تو إے اساسی طور پر 
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فلسفه' وجودیت اور اقبال ۸۳ 


قنوطی رویە کہتا ے اور !!ے مطالعہٴ انسان کے سلسلے میں منغی زاویمٴ نکاہ 
کا حامل فلسفە قرار دیتا ے ۔ اس کے نزدیک پرانی وجودیت انسان کے تخلیق 
امکائات کو نظرانداز کرۓ کا رجحان رکھتی ے ۔ سارتر اور ہیڈیگر کی فکر یاس 
اور نا أبیدی پر مہنی ہے اور تخلیقی ققت سے روم ے کیونکہ سارتر اپی 
آزادی ہے کام لیٹا نہیں سکھاتا ۔ اس سے انسان ک سے ہمتی کے مغالطے کو فروغ 
سلتا ے اور ان معنوں میں کولن ولسن اقبال کے زیادہ قریب ے کیوٹک وہ 
سائنسی منہاج پر ظہور پذیر ہوۓ والے ان تغیرات کو ابنی فکر میں سموۓ کی 
کوشش کرتا ے جس کی رو ہے انسان حعض ایک بجہول نام نہیں؟ بلکە انسان 
کے روزسہ شعور ےہ ماورا بھی جہان, حقیقی ے ۔ وہ شعور کے امکانات کو 
رضاکارانه طور پر عدود کرنا زندی گزارۓ کی خاطر ضروری سمجھتا ے ؛ نگر 
ان امکائات سے دست بردار ہوا پسند نہیں کرتا ۔ اقبال اور کولن ولسن مثفق 
ہیں کہ انسافی ذات کا فہم حاصل کرۓے کی خاطر نصب العین کے احساس کو 
شعور ک گہرائیوں میں ازس رنوگرفت میں لیا جانا چاہے ۔ 


(۲) 


کیرکیکارڈ کے نزدیک خدا کو موضوع تسام کے بغیر انسان اور خدا کا 
تعلق قائم نہیں رہ سکتا اور یہ کس خدا اپنے وجود کے لیے اہی موجودگی کا حتاج 
ے ۔ اس کا یں عقیدہ بھی ے کہ انسان صرف خدا کے وجود ہی میں موجود رہ 
سکتا ے ء مگر اس کے لے انسان کو لازم ے کہ وہ اپنے آپ کو گناہ کار غیال 
کڑے اور درحقیقت گناہ کار ہونۓ کا تصور ہی انسان میں مذہہی جذےکی ممو کا 
باعث ہفتا ے اور اچھا عیسائی بننے کے لیے عقل کی آنکھ کو نکال باہر کرۓ ک 
خواہش رکھتا ے کہ ایسا کے بغیر آسانی بادشاہت میں داخاہ نامکن ے ۔ 
کی ںکیکارڈ نۓ عق لکو اھک کسبی کا ام دے کر اہنی خرد دشمنی کا اعلان کیا 
ے ۔اوہ مر3جہ غیسائیت کا الف ے اور اس می اصلاح کا خواہش ملد سے ۔ 
اقبال بھی موجہ اسلام میں ایک طرح کی تبدیلی کے خواہش مند تھے ؛ جس میں 
تعقل کو دخل ہو اور جو زمائہٴ حال کی کسوئی پر کسا جا سکے ۔ بظاہر دونوں 
کا مقصد ایک ے ؛ مگر جہا ںکیرکیگارڈ خرد دشمن ے ء وہاں اقبال تعقل پسند 
ہیں ء اگرچە ان ی تعتل پسندی جرد عقل پسندی نہیں بلکە جذبہٴ عشق ے 
مملو خردمندی ے ۔ کیزکیکارڈ ۓ اشتراکیت کے خلاف انی راۓ کا اظہار 
إِن الفاظ میں کیا ے : ”اجتاعی ملکیت کا دیو فرد کی انفرادیت کو ختم کر رہا 


۸۴ اقبال ریویو 


ے ۔۴ اس ۓ اشتراکیت کی غالفت میں ابنی راۓ کا جواز یہ کہٹے ہوۓ پیشن 
کیا ے کہ ”'اِس کی اشاعت کو روک کے لیے ضروری ے کہ رد ابی تڈہائی 
میں وہ شجاعت پیدا کرے جو اُس آدمی کے حصے میں آتی ے جو صرف خدا کے 
ساہۓ جواب دہ ہوتا ے“ اور یں کہ ”اس عمل کو صرف اہل مذہب ہی رؤک 
سکتے ہیں“ ۔ یں روید اقبال کی سوچ کے برعکس ے ۔ اقبال ایک سسہلإان سوشلٹ 
ہیں ۔ وہ الارض نہ کے قرآتی نقطدٴ نظر کے قائل ہیں اور زمین کی ملکیت کے باب 
میں قوسی ملکیت کے تعبو رکو درس تکہتے ہیں ۔ اقبال کو بالعموم اشتراکیت 
کے معاشی تصورات سےۓ اتفاق ے ۔ کارل جیسپرز ما بعدالطبیعاقی افکار اور ازف د 
اہدی ضداقتوں کے تصورات کو عحض غلط اور ے بنیاد وہم قرار دیتا ے ۔ وہ 
سائٹس کا الف ے اور فلمغے کو عقل ہے آگےہ کی چیز خیال کرتا ے ۔ 
وجؤدیت پسندوں میں کیرکیکارڈ کے نزدیکغ ستقبل کی قدرو قیمت یە 
سے کم وہ ایک دشتراءکان ے جس میں انسان کا وجود یوں آزاد ے کہ: اہی 
تقدیر تو آپ بناتا ے مگر اس میں کوئی چوہر نہیں اور وجود اپنے جوپر کے جبر 
اور لزوم ى کشمکش میں انی آزادی کھو دیتا ے ۔ لہٰذا انسان اپئے جوہر ک 
تصدیق خود کرتا ے اور اپنی تعریف بھی آپ متعین کرتا سے ۔ اللہیاتی 
وجودیت پسند اس باب میں بالعموم متفق ہیں ۔ مارٹن ہیڈیگر السان کو صاحب_ 
اغتیار وجود گردانتا نے ء جس کے پاس قوّت فیصلہ ے ۔ اس کے نژزدیک صداقت 
کا منبع اور موجد انسان ے اور انسان کے سوا کوئی بھی دوسری پستی نہیں - 
خدة بھی نہیں ۔ انسان کہاں ے وارد ہوا اور کہاں جا رہا سے ء یہ کوئی 
نہیں جانتا ۔ انسان کا نوعی احساس أ سے تحفظ بخشتا ے ۔ اُس کا ایک فرد ہوۓ کا 
احساس اۓ ‏ حفظ کے احساس ہے روم کر دیتا ے ۔ ہیڈیگر بھی ائسان کو ایک 
ایسا امكَان قرار دیتا ے۔. جس کا وجود سامنےکھلے امکانات کا انتخاب: کرتا سے ء٤‏ 
تاہم وہ یە تسلم کرتا ے کہ انسان کا اتخاب قطعی نہیں ے ۔ اِس مکتبہٴ فکر کے 
ایک۔امام کارل جیسپرز ۓ یہ ی کہا کہ انسان کی امکانی مو توں کا تصور امکن ہے - 
انسان کچھ ائ طرح امکنل ے کہ کبھی بھی تکمیل کو نہیں پہنچ سکتا ۔ اس 
لیے اُس کا مستقبل بھ یکبھی متعین نہیں ہو سکتا ۔ جاں اقبال وجودیت پسندوں 
ہے متفق نظر آتے ہیں کہ وہ بھی انسانی ازادے ک آزادی کے خواہاں ہیں ۔ اے 
تقدیر کا زندانی نہیں قرار دی ۔ 
ترے مقام کو انجم شناس کیا جاۓ کہ خاکہ ذرہ ہے تو قابع ستارہ نہیں 
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فلسفہٴ وجودیت اور اقبال ۸۵ 


ستارہکیا میری تقدیر :کی خغبر دے کا 

وہ خود فراخی* افلاک میں ے خوارو زبوں 

نہ ستارے میں ے ۓے گردش افلاک میں ے 

مبری تقدیر میرے نالہٴ ے پاک میں ے 

اقبال فطرت کو یبور قرار دبتے ہیں اور انسان کو ندرتِ فکرِ عمل کے بل 

پر معجزاتر زندگی برپاکرۓ والی عظم ہستی قرار دھتے ہیں جس کے ممام تر امکانات 
کو ابھی واضح ہونا ے ۔ انسان کا مستقبل اقبال کے نزدیک بھی معرضر امکان 
میں ے ۔ اقبال کا قول سے کہ ”ہم زماۓ کی حرکت کا تصور خط کشیدہ 
سے نہیں کریں کے کیونکە یں خط ابھی کھنچ رہا ے اور اس ہے مطلب وہ 
امکالات ہیں جو ہو سکتا ے وقوع میں آئیں یا نہ آئیں ۔“' اقبال بھی انسان کو 
کسی جمر و لزوم کا پابند نہیں سمجھتے : 

فطرت آشفتہ کے از خاکر جہارں_ محبور 

خود گرے خود نگرے خود شکنے پیدا شد 

اچیز جہانِ مہ و پرویں تیرے آگے ‏ وہ عالم محبور ے تو عالم. آزاد 
امکان کی کوئی حد نہیں ۔ مکنات کے جہان کے دروازے اقبال ہمیشہ وا دیکھے 
ہیں ۔ ہیڈیگر ےۓ اس کو ”امکان کی قوتِ خاموش“ کہا ے ۔ وجودیت اگر 
جبہانِ اسان ے تو اقبال بھی اس کے ہم نوا ہیں : 
زندہ جاں را امکاں خوش است س‌دہ دل را عالم العیاں خوش است 

اقبال ۓ کاثات کو کوٹی ایسا منصوبہ نہیں سمجھا جو پہلے ہے طے شدہ ہو اور 
جس میں اب اضاۂ کا سوال ہی پیدا نب ہوتا ہو ۔ لمہٰذا اس عالم آزادگان میں 
انسان فکر و عمل کے اختیار میں آزاد ے اور آزادی کے پغیر وەکبھی .وجود میں 
نہیں آتا ۔ اقبال کہتے ہیں : ''ہارے نزدیک قرآن یجید کے نقطہ*ٴ نظر سے کائنات کا 
کوئی تصوّر اتنا یعید نہیں جس قدر یەکں وہ کسی پہلے سے سوچے سمجھے منصوے 
کی زبانی نقل ے ۔ قرآن کی رو ے کائنات میں اضافہ مکن ے ء گویا یہ ایک 
اضافم پذیر کائنات ہے ء کوئی بنا بنایا موضوع نہیں جس کو اُس کے صاتع ۓ مدت 
ہوئی قیار کیا تھا ء جو اب مادے کے ایک ے جان ڈھیر کی طرح امکان مطلق 
میں پڑا ے: جس میں زماۓ کا کوئی دخل نہیں ۔ اس لیے اُس کا عدم اور وجود 


۸٦‏ اقبال ریویو 
بزاہرے _؛؛ 
یہ کائدات ابھی اتمام ے 2۔اید کہآ رہی ے دما دم صداۓ کن فیکون 
کہ جان ے فطرت آزاد جاں ٹیست 

کم و نیش ہینات سارتر ۓ کی سے کہ ”انسان بعض اوقات محجبور نہیں 
ہو سکتا ۔ وہ ہمیشہ ہے اور مکل آزاد ے ءاگر ایسا نہیں تو پھر وہ موجود ہی 
نہیں ےہ سارتر کا ادعا یہ ے کہ 'انسان اپنے آپ کو وہ ہستی تسلی مکرے جس 
ک وجہ ہے عالم کا وجود ے ۔ اقبال ۓے بھی یہ ی کہا ے : 

جہان, رنگ و 'بوگلدستہٴ ما ز ما آزادوہم وابتٴ ما 
اوریں کم : ”پر موجود منون_ نگاہیت ۔)؛ 

کارل جیسہرز کے نزدیک انسان کی آزادی کا منبع خود اس کی انی ذات 
ہے اور انسان وہ ہستی ے جو انی معراج کو پہنچنے میں کامیاب نہیں ہو سکتی۔ 
اُس ۓ اپنی .انا (90ق) کو خود متشکل کیا ے ۔َ اُس کا کہناا نے کے ”بفید 
فیصلہ کے انتخاب ء بغیر عزم کے فیصلہ؛ بغبر فرض کے عزم اور بغیر وجود کے 
فرض نہیں ہو ۔کتا ۔)“ 

اقبال بھی خودی کو اختیار اور خودگری کے مترادف خیال کرتۓ ہیں ء 
جب کہ ہیں کہ ”خودی کی زندگی اختیاری زندی ے جس کا ہر عمل ایک 
نیا موقف پید! کر دیتا ے اور یوں ای خلاق اور ایجاد و طباعی کے لیے نے 
لئے مواقع ہہم پہنچاتا ے ے““ اقبال کے نزدیک جبر ہے اختیار کی نمو ہوق ے : 

در اطاعت کوش اے غفلت شعار می شود از جر پیدا اغتیار 
اسی لیے فطرت ہے انسان کی وابستگی اور اُس کی اطاعت از بس ضروری ے ۔ اقبال 
انسان کو شے نہیں بلکە سراپا ععل کہتے ہیں : 
ہستم اگر سی روم گر نس روم لسم 

انسان کو اپنی تکمیل کے لیے جد و چہد کرنی پڑی سے اور اس کے بغجر 
کائنات کی کوئی بڑی سے بڑی وت حتول کہ خدا بھی اسے وجود میں نہیں لا سکتا ۔ 
خودگری نہیں ء تو انسان کا مقصد ے معنی ہے ۔ سارتر مننیت کا قلسنی ے اور 
شعور کو ارادی اور ہے کسی ئە کسی شے ے واہستہ سمجھتا ے جن کا ادراکی 


٦ 


فلسفہ* وجودیت اور اقبال عہ 


ہلا واسطہ ممکن نہیں ۔ اس کے نزدیک جرد وجود کوئی چیز نہیں“ ۔ اس کا قول 
ے کە ''میں وہ ہوں جو میں نہیں ہوں اور میں وہ نہیں ہوں جو میں ہوں؟“۔ ہی 
اس کا فلسفہٴ عدم و وجود ے ۔ وہ اس کی تشریج یں کہ کر کرتا ‏ ےکہ ”انسان 
وہ وجود ے جس کے ساتھ عدم اس دئیا میں آیا ےک اور ”انسان کی آزادی اس 
ی ذات کے عدم ہی سے معرض_ وجود میں آنی ے _“ وہ سواۓ السانی کائنات کے 
اورکسی کائنات کا قائل نہیں ۔ وہ وقت کی ضرورت کے تحت اس لے خدا کے وجود 
ہے اثکار کرتا ے کہ انسان خود انسان کے لیے وجود مطلق بن جاۓ ء مگر 
یہیں وہ اقبال سے الگ نظر آتا ے کیولکہ وہ انسان پسند بن جاتا ے جب کہ 
اقبال انسان دوست ہیں ۔ سارتر کائنات میں کسی نظم و ترتیب کا قائل نہیں جب 
کہ اقبال کو قرآن کے اس سائنسی مسئنے پر ١مان‏ ے کہ : ”'والساء رفعھا و وضع 
المیزارے؟“ [اور خدا ۓ بلندیوں میں ایک توازن قائح کیا (الرحمٰن : ۸)] ۔ جاں 
اسی کاثناتی توازن (:۵0ا:: :ا0و تا) کا ذ کر ے جو تمام اجرام سماوی میں موجود 
ے اور جس قانون کی وجب ے یہ تمام سلسلہ ایک نظم میں منسلک سے ۔ 

سارتر ی انسان پسندی اُس کے الحادی ہوۓ کا نتیجہ ے ۔ وہ خدا کے 
وجود کو انسان کی مختار فاعلیت کے راستے میں روک سمجھتا ے اور اخلاق اقدار 
کا خالق بھی عض انسان کو گردانتا ے ۔ اس لیے کسی ایک نظام اقتدار کو 
اپناۓ اور کسی دوسرے کو ترک کرۓ کا قاثل نہیں ۔ اور یہی اُس کے ہاں 
آزادی کا مغ تصور ے اور ے کراں کائنات میں انسا ن کو تنہا بنا کر رکھ دیتا 
ے ۔ یں رویہ بھی ایک طرح سے کی ںکیکارڈ کی خرد دشمی ہے مائثلت رکھتا ے 
اور احساس حرومی و ے آالگی اور خود اجنیت کو راہ دیتا ے ۔ شاید اسی لے 
سارتر عورت ے بھی نفرت کا اظہارکرتا ے ۔ اقبال کے نزدیک یوں تو : 

وجود زن ےے ے تصویر. کائنات میں رنگ 
ا 


> 


اسی کے شعلے سے ٹوٹا شرار افلاطودں 
وہ عورت کو برائی کا سکز تو نہیں سمجھتے مگر عملاٌ وہ عورت کو ایک 
حد بندی ے باہر نہیں دیکھنا چاہتے ۔ تاہم اقبال ی اس راۓ میں خرد دشمنی 
اور خود اجنبیت وا ی بات ہرگز نہیں ے ۔ اسے ان کے عہد کے موجود معاشری 
روے کا اثر کہا جا سکتا ہے ۔ 


۸۸ اقبال ریویو 


فلسنں' اشتالیت میں سارتر بنی نوع انسان کے "مام مسشثلوں کا شاف حل 
سمجھتا ہے ۔ ید اس کا اپنا قول ے کہ ”'تاربخ کی صحیح ترجانی صرف مادیت 
ہی پیش کرتی سے ۔“ وہ انسان کو تاری کے جدلیاق عمل کے سامنے مجہور مالتا 
ہے ۔ اقبال تاریخی مادیت یا تارخ کے جدایاتی عمل کو مازکس یا سارتر کا سا 
درجہ تو نہیں دیتے ء تاہم .وہ ایشیا میں کے جاۓ والے اس تجرے ہے آنکھیں 
میچ کر گزر جاۓۓے میں عافیت بھی نہیں سمجھتے اور اس تجرے کی آزمائش کو برا 
نہیں جانتے ۔ التبب وہ اشتراکیت کے اس نقطہٴ نظر سے کہ "نام زندک حض :مادی 
' ج ےر نہ یا مساویانہ تقسم ہے فروغ ہاۓٔ کی یا پا سکتی ہے ؛ متفق نہیں 
اقبال اس ترق میں روحانی ترق کي شمولیت کو لازمی سمجھتے ہیں ۔ وہ 
ادا اتی محاشی تلم میں خدا کے تصور کو اشامل کر الین کے بعد آے 
عین اسلام قرار دیتے ہیں ۔ اشتراکیت کے بارے میں أُن کی بہت خوب صورت 
راغ یں ے کہ : 
قوموں کی روش ے جھے ہوتا ے یہ معلوم 
ے سود نہیں روس کی یہ گرمی* گرفتار 
اندیشہ ہسوا شوغخی*ٴ گفتار ہے یور 
فرسودہ طریقوںں ے زمانہ ہوا یزار 
جو حرف 'قل‌العفو“ میں پوشیدہ ہیں اب تک 
اس دور میں شاید وہ حقیقت ہو مودار 
اگر اخلاق اور روحانی زندگی معرض, خیار میں نہ پڑے تو اقبال کے نزدیک بھی 
اشتراکیت کی کوششیں مستحسن ہیں ۔ 
سارتر انسان کو ”'عمل عحفضصۂ کہتا ے اور اقبال ”سراپا عمل؟“ ۔ سارتر 
کا قول ے کہ ”دنیا میں انسان کی موجودگ ایک طرح کا ہونا نہیں بلکه حعض 
کرۓ اور انتخاب :اور خودگری ے عبارت ے ۔“ وه کپٹا ے کس ”شعو 
انتخاب اور آزادی ہم مع اق کا یں تول بھی سارتر ہی کا ہے کہ ”انسان 
صرف اپنے اعال اور .مقاصد ہی کے بل پر کائنات میں کوئی امتیاز رکھتا ے ۔“ 
اقبال اور سارتر دونوں انسان کی تتلیقی مناہمت ے سے کو ٹوٹنے ہوئۓ نہیں 
دیکھٹا چاہتے : 
_سثر آدم ےے ضمیررکن فکان ے زندی 
سارتر اور اقبال دونوں اس کے باوجود انسان کو فظرت کے ناگزیر جبر 


رر 


2٦ 


نلسفہ' وجودیت اور اقبال ۸۹ 


ہے آزاد بھی نہیں سمجھتے ۔ سارٹر ۓ کہا : ”میں اپنی جاعت ہ قوم .اور خاندان 
کے مقدر ے گربزاں نہیں وہ سکتا ۔ مجھ میں اپنے لصیب اور قوّت کو بناۓ ک 
بھی طاقت نہیں ۔ جھے تو معمولی تقاضوں اور عادتوں پر بھی قابو نہیں۔۔ ید 
ضروریٰ ے کہ فطرت پر حکم رانی کرۓ کے لیے اُس کی اطاعت بھی کی جاۓ۔“ 
کم و بیش بی بات اقبال بھی کہتے ہیں ۔ وہ بھی انسان کی آزادی کی حدود کے 
اندر.انسان کی حیثیت تسییم کرۓ ہیں : 
صنوہر باغ میں آزاد بھی ے پا یہ گل بھی ے 
انہی پابندیوں میں حاصل آزادی کو تو کر لے 
اتبال کی غودی سارتر کے انسای داخلیت ے ۔ خودی یا انسانی داخلیت 
ہی اقدار حیات کا منبع ے ۔ اقبال کی خودی اگر ”٭کشتہٴ لذت پبکار“ سے تو 
ساوتر کی 200٥٥:‏ فطرت ے متصادم اور مزاحم ے ۔ سارتر کہتا ہے : ''وہ 
([(6٥م۵٥۴)‏ آزاد نہیں رہ سکتی ء جو عالم ہے مزاحم نہیں ۔“' اقبال کہتے ہیں : 
”'زندی موت ے کھو دیتی ے جب ذوقِ خروش“ اور 
بدریا غاط و باموجش دز آویز حیاتِ جاوداں :اندر ستیز است 


اقبال ے شک دارٹر کے ساتھ اُس وقت ,ہم توائی نہیں کرے جب وہ یہ کہتا ےچ 
کم ۶آمَبرا بوجھ میری آزادی ے“ ۔ تاہم اقبال کے نزدیک بھی شعور کی پیدائش 
آزادی و اخٹیار یق ے ۔ شعور وجودیوں ٤ئ‏ نزدیک ”فطرت میں تا آشنا اضہافں“4 ے 
اور ہی انسان یی داغایت ے۔ اس پر مارتر اعان ےت ہوۓ کہتا سے ۔ 
''یہاں کوئی کائنات موجود نہیں سواۓ السانی کائنات اور انسانی داخلیت. ىي 
کائناتِ کے؟“ ۔ اقبال کہتے ہیں : 

تو ے ء تجھے جو کچھ اظر آتا ے نہیں ہے 


(۵) 


جہاں تک وجودیوں کے اس ادعا کا تعلق ے کہ السان کا وجود ے مثل 
اور ے نظیر ے اور اس کا استیازی وصف یں ے کہ وہ اپنے فیصلے خود کرے 
میں آزاد ے ء اپنے راستے خود تراشتا ے اور اگر اس کا کوئی فیصل غلط ہو تو 
وہ ان میں کمی بیشی کر سکتا ے ۔ چنا چہ اسی لے اُس ہرابتی ذات کی طرف 
ے بھاری ذہہ داری عائد ہویق ے کہ وہ اپنے فیضلے سوچ سمجھ کر کرے ۔ 


۹۰٠‏ اقبال ریویو 


اقبال ان ہے متفق ہیں ۔ اقبال کے ہاں فلسفہٴ خودی کی عارت بھی کچھ ایے ہی 
پتھروں سے تراشی گئٔی ے ۔ فلسفہٴ خودی انسانی شخصیت کی عملى مشکلات کی 
اُلجھنوں کو سلجھانا ے ۔ اقبال البتہ کیرکیگارڈ. کے عیسائی تصقف ے آگے 
چلتے ہیں ۔ ایک طرح ہے اُس کا وجودیتی فکر اقبال کے فلسفہٴ خودی کے لیے 
راسته ہموا رکرتا ے ۔ اقبال بھی عالم. فطرت کی جہریت کہ خلاف احتجاج کرۓے 
ہیں ۔ فرد کو ذوقِ اختیار کی لذت آئنائىی 2ک(آن ا متصد فن ے ۔ وہ فرد 
کو “پر شکوہ دیکھنا پسند کرنۓ ہیں ۔ 
فرشتں صید ء پیمبر شکار ویزداں کر 

فرق صرف یہ ے کہ اقبال کا انسان اہی مصطفائی اور کبر یائی صفات سے 
تمایاں نظر آتا ے ء ج بکہ وجودیت پسندوں کا انسان ے ام و مود ے ء؛ تاہم 
جبریت تہ وجودیوں کو تسلیم سے ند اقبال کے ہاں اس کی کوٹی گنجائش ے ۔ 
کب رکیکارڈ ۓ انتخاب کی آزادی کے سلسلے میں حضرت ابراہم٣‏ کی مثال دی ے ۔ 
اقبال ۓے بھی عشق اور عقل کی آویزش میں حضرت ابراہم٣‏ کے روے کو مشالی قَرّاز 
دیا ے ۔ مگر سارتر کا وچودی فکر انسانی شخصیت کی مشکلات کا مداوا تلاش 
کرنۓ کے بجائے اتکی شاک رک انتہا تک پینچا دیتا ے ء یہاں تکت' کہ اپتا 
آپ فنا کرٹا سکھاتا ے ۔ یں بات شاید کسی قدر تصوف کے تو قریب ہوٴ لیکن 
اقبال کا فلمفہٴ خودی 'س کا خالف ہے ۔ سازٹر کے ہاں جو ے سمتی ہے اقبال نے 
ایک سمت عطا کرۓ ہیں ۔ اقبال کہتے ہیں کہ فرد ے شک آزاد ے ء مگر وہ 
خدا کی عبت اور رضا کے لے آزاد ے ء اور ھی محبت اور حصول رضاۓ الٹہی 
انسان کی سشکلات کا تسلی بخش حل ے ۔ 

وجودیت اور فلسفہٴ خودی میں اشتراک یہ ے کہ دونوں فرد ی آزادی 
کے علم بردار ہیں اور یہ سوال پیدا کرے ہیں کہ ائسانی شخصیت کیا ے اور 
انسان کیا چاہتا ے ء آزادی کا صحیح استمال کیا ے اور اے دوام کیسے 
بنشا جا سکتا ہے ۔ مگر وجُوذوت بی کوٹ عقلی ترتیب نل بائی جاتی جب کہ 
فلسفب' خودی میں ایکت:ئنظم ہے ۔ وجودیت کیلتم سمتی کا بس_ منظر عیسائیت 
کے قتوطی عقائد میں اور فلسنہٴ خودی کا ہپس منظر اسلام کی رجاثیت ے:۔ 
عیسائیت اٛسانی دخصیت اور قدرت کے درمیان مستقل تضاد کو کبھٹح رقم نہنت 
کر سکی ء جبکد اسلام ۓ یہ تضاد انسان کو خدا کی نیابت بخش کر رفع کر دیا 
تھا ۔ اقبال کے فلسغمٴ خودی میں انسانی حقیقت اور انسانی وجود ہیں کوئی قرق 


. 


“۷ 


نج 


فلسفہ* وجودیت اور اقبال ۹۱ 


نہیں جب کە وجودیت ہے ید مسئلہ بھی حل نہیں ہو سکا کہ انسانی شخصیت ہوۓ 
کا کیا مفہوم ے۔ اس اعتبار ے فلسفہٴ خودی وجودیت کی خوبیوں ہے ملو 
ے ء مگر اُس کی خامیوں کو نظر انداز کرتا ہوا آگے نکل گیا سے ۔ 
اقبال اور وجودیت میں ایک واضح مشابہت یں ے کہ جس طرح وجودیت 
پسندوں ۓ کلاسیکی یوٹانی فلسنے کی یرد پسندی کو ہدف بنایاء اس کے خلاف 
عدم اطمینان کا اظہار کیا اور أآے جامد و ساکت اور بر متحرک تصورات ے 
عبارت قرار دیا ء اقبال ۓ بھی أے یه کہے ہوۓ رد کیا کہ زندگی متحرک ء 
غیر جانب دار اور ہر لحظہ رواں دواں ے ۔ اہی ایک تحریر میں انھوں ۓے قرآن 
ی‌ روح کو |201-0138:1:0ش قرار دیا ے اور قد مسلم مفکرین کی فلمفہ“ٴ یونان 
سے مصعوبیت کو اچھا نہیں سمجھا ۔ وجودیوں ۓ اور وجودیوں میں ہے خاص کر 
کیزکیگارڈ ۓ عقل, عض کو بحیٹیر ذریعہٴ علم کے کوئی اہمیت نہیں دی ۔ اقبال 
بھی تلاش حق کے لیے علم کے حواسی خلائع کے علاوہ ایک دوسرے ذرینے 
یعنی وجدان ہر بھی یقین رکھتے ہیں : 
خرد کے پاس خبرں کے سوا کچھ آور نہیں 
تیرا علاج نظر کے سوا کچھ آور نہیرںتۃں 
اقبال ۓ وجودیت پسندوں کی طرح فعل اور فیصلےکو اہمیت دی ے ۔ خطبات 
میں ان کا قول ے کہ : '”'قرآن ایک ایسی کتاب ے جو تصور ی نسبت فعل پر 
زیادہ زور دیتی ے ۔“ انھوں ۓ یہ بھی کہا کہ : 
یە خای اپنی فطرت میں نہ نوری ے نہ ناری ہے 
یہ قول بھی اقبال ہی کا ے کہ ”ذات کا حتمی مقتصد کچھ دیکھنا یا سننا نہیں 
بلکه کچھ بننا ے؟“ ۔ اقبال ان ہی معنوں میں خودی کے ایسے فلسفے کے قائل 
ہیں جو ذات کی گہرائیوں ہے اٹھتا ہی نہیں بلکہ أببتا ے : 
یامدہ ے یا نزع کے عالم میں گرفتار 
جسو فلسقہ لکھا نہ گیا خوںں_ جگر ہے 
اقبال فکر اور عمل کے درمیان کسی فاصل ے کو پسند نہیں کرے ۔ اس لیے وہ مومن 
کو صرف قاری ہی نہیں بلکە جسم قرآن خیال کرے ہیں : 
قاری نظر آتا ے حقیقت میں ے قرآن 


۳ اقبال ریویو 


اور یء بھی کہا کە : 
ترے ضمیر پہ جب تک ئہ ہو نزول رکتاب 


وجودیت پسند عہدر حاضر کے انسان کو مشینوں کا غلام سمجھتے ہیں اور فتویٰ 
دیتے ہیں کں صنعتی فظام ۓ انسان کو خود اجنبیت کے حصار میں پابند کر دیا 
ے ۔ اقبال کو اس ہے اتفاق ے ۔ وہ کہتے ہیں : 
جھے تہذ یب حاضر ۓ عطا ی ے وہ آزادی 
کہ ظاہر میں تو آزادی ے باطن میں گرفتاری 
٠۰ ٠ ٠‏ 
ے دل کے لے موت مشینوں کی حکومت 
احسابر سروت کو کچل دیتے ہیں آلات 


فرد کو وجودیت میں سکزی حیثیت حاصل سے ۔ اس نظام میں وجود جوپر پر 
مقدم ے ۔ فرد یا انسان کے مقام کا احساس اقبال کو بھی ہے : 
مٹکر حق نزد “ملا" کافر اسٹ منکر خود آزد سن کافر تر است 
سارتر اور اقبال کے ہاں ذات انسانی کی اہمیت کے بارے میں حیرت انگیز مماثات 
ے ۔ اگر سارت ر کہتا ے کہ ٥1٤0۷۸ 1010 ٥× و1٥0 ۰٥٠”‏ ۲ء عمصاط ۸٥3‏ موگ۸“ 
تو اقبال بھی کہتے ہیں : 
۔مزنومد ع1۰ رر اذزبرہ٤۷صح‏ 01ص زا لہ ع×ص1 من عماممنعءط ھ عقط 0ع عط۲ کک“ 
0٥٥۷۳.‏ 1600120۲9 

وجودی مفکرین انسائی آزادی اور انفرادی آزادی کے داعی ہیں ۔ اقبال اس کی 
سك قرآن سے 27 ہی اور ونم لہ ت؛؟ می اعتراف گرڈ ہیں کہ ”٭فقرآن اپنے 
سادہ لیکن “پر زور انداز میں انسان کی انفرادیٹ ہر زور دیتا ے اور انسان کی منقرد 
ذات کا ہی تصوّر ے + جو ایک فرد کے لیےکسی دوسرے قرد کا بوجھ اُٹھاٹا 
نامکن ٹھہراتا ے اور أے صرف اپنی ذاق کوششوں کے تاج کا حق دار 
ٹھہراتا ے ار 

اگر قرآن کا مطالعہ کیا جاۓ تو صاف نظر آتا ے کہ انسان کو کائنات 
کی ختاف “پرشکوہ چیزوں ہے متاثر ہ وکر ان کے سامنے چھکنے ہے روکا کیا ے ۔ 


"7 


وپ 


“1 


فلسفہٴ وجودیت اور اقبال 4۰۳ 


وہ اشیا کا خلام نہیں بلکە اشیا کو اس کی غلامی بخشی کئی ے : 

(ہ) خلق لکم مساق الا رض جمیعا (بقرہ: ہ:)۔ 

(م) الم تران اق سخرلکم مافالارض ؤوالنلک تجری 

باسرہ(حج ؛: ۵ہ)۔ 
(م) وسخرلکم اللیل‌والنپاروالٹس والتمروالدجوم 
مسسمخرا١ت‏ باہسرہ (نحل : و) ۔ 

(م) والانعام خلتھالکم فیھا دف وہنا فعاآ (ظل : م)۔ 
قرآن البتہ انسان کو اہی ذات کے بارے میں غلط فہمی کا شکار ہونۓ ے 
بھاتا ے اور کسی دوسری انتا کا شکار نہیں دیکھنا چاہتا ۔ وہ انسان پر اُس ی 
عظمت ید کہ کر آشکار کرتا ہے کہ اپنی کمزوریوں کا احساس کرۓ ہوۓ 
حدہ اعتدال میں رے ۔ اسلام کے نزدیک اور اقبال کے نزدیک انسان اول ؤ آخر 
انسان ے اور بہی مقام اُس کے لیے باعثر عزت ے ۔ انسائی فضیلت کی اصل اُس 
کی اثبانہ حیثیت میں ے۔ آے خدا ۓ انی امانت (احزاب : +م) سونبی ء یعنی 
وہ خود دلیا میں خدا کا بندہ بن کر رے اور دوسروں کو خدا کی بندگی ی دغوت 
یوں دے کہ پندگی کے نظام کو مستحکم کر کے انسانوں کو اس میں شامل 
کڑزرےہ 

وجودیت پسند فرد کی آزادی کے قائل ہیں مگر ات کے ہاں آزادی کا تصور 
ے سہار ے ۔ اس میں اعتدال نہیں ۔ اقبال کے ہاں فرد کی خود ارادیت کا تصور 
بھی موجود ے ۔ ان کے نزدیک فرد کی آزادی اپنے اندر ایک متصد لے ہوۓ 
- ایک ایسا مقصد جو اُس کے لیے نصب العین کا انتخاب کرتا ے یا وضع 
کرتا ہے ۔ اس ے اُس کے باطن کی عاسی ہوق سے - وجودیت چولکہ رد عمل 
کی پیداوار ے ء اس لیے ایک طرح کی فکری انتما سے ۔ ھی وجہ ہے کہ یہاں 
اعتدال نہیں ملتا ۔ یہاں اقبال کا فکر واضح طور پر وجودیت پسندوں ے الگ ہو 
جاتا ے ۔ فلسفہٴ وجودیت میں دنیا کی تصویر مایوس کن اور غم الگیز ے ۔ 
چان انسان کے رجحانات اور میلانات و عواطف کی تعیین اُس کا ماحو لکرتا ے ۔ آے 
اپنی صحیح سمت کا کوئی پتا نہیں ء لیکن پھر بھی اُس کا کوئی فعل تار عالم 
پر اپنےاثرات تب کرۓ کی قوت رکھتا ے ۔ یی انسانی المیہ ے جو وجودیوں 
کہ زدیک کرب ء مایوسی اور تلہائی کو راہ دیتا ے ۔ وجودیت پمند ے شک 
انان کی ہستی کے سرے سے اتکارف تو نہیں ہیں ء ند وہ اُسےٗ کوئی ایسی چیڑ 
سمجھتۓے ہیں جو غض معروضی حیثیت رکھّی ہو ۔ انھیں یہ بھی تسلم ے کہ 


۰.١‏ اقبال ریویو 
انسانی داخلیت ضرورکوئی معنی رکھتی ے ء لیکن وہ انسان ‏ کی کوئی واضح تعریف 
کرۓ میں ناکام رے ہیں ء جب کہ اقبال کے ہاں انسان کی ایک معین اور واضح 
تعریف ماتی ے ۔ اسی لیے اقبال کے ہاں وجودیت پسندوں کے برعکس اأُمید ء 
اعتاد اور حوصلے کا پیغام ہے : 
عروج آدم, خسای سے انیم سہے جساۓ ہیں 
ک یہ ٹوٹا ہوا تارہ سو کاہسل ئە بن جساےۓ 

وجودیت پسۃد انسان کا گناہ ےے گریز ناگن خیال کرۓ ہیں ۔ اس وجودی 
عقیدے پر واضج طور ہر :عیسائیٹ کے رواب گناو اولیں کے عقیدے کا پرتو ے ۔ 
اقبال ہہوطر آدم کے قعے کو بھی یہ کہتے ہوۓ نۓ اور صحت مند معئی بخش 
دینے ہیں کەه ”اس ے سراد اس تبدیلی کو ظاہر کرنا ے ۔ جو انسان قدیم 
جبلی سطح ہے بلند ہوکر ایک آزاد اور باشعور ذات کا حامل ہوا ء ایک ایسی 
باشعور ذات کا جو شک اور ٹافرمائی کرۓ کی صلاحیت رکھتی ے ۔ ہبوطر آدم کا 

مطلب ہرگز اق بحرومی نہیں ۔ یہ السان کا سادہ شعور ے ء شعور ذات کی 
طرف رجوع ے ۔ 

وجودیت پسندوں میں بعض عبادت کا جواز صرف انفرادی أسطح پر تسلم 
کرۓ ہیں ۔ وہ کسی اجتاعی نظام عبادت کے قائل نہیں ۔ ان کے خیال میں ,کسی 
اجتاعی طریق عبادت سے یں مەکن ہی نہیں کە انسان ہمام تر ابی توجہات ایک 
ہی طرف سکوز رکھے ۔ اقبال اجناعی عبادت کو بہت زیادہ اہمیت دیتے ہیں 
کیونکہ ان کے نزدییگ اُس نے انسانوں کے مشترک جذبات کو تقویت می ے 
اور رنگ و نسل کے امتیاز خمم ہوے ہیں ۔ با 

اس دی کول کھ فی یا رہل ا اسب خودی کے بعض پہلو وجودیت 
ے ہم آہنگ ہیں ء لیکن اقبال خرد کے معاملن.:میں کسی قدر عینیت پسند اور 
رومانی بھی ہیں ۔ وہ قلسفدٴ اچتاع پر یقین رکھتے ہیں ۔ فلسفہٴ خودی میں جو 
شخص سامنے آتا ے وہ درحقیقت قت سام کی 'مائندگی کر رہا ے جب کہ وجودیت 
میں کوئی ایک فرد کسی بھی دوسرے فرد کی بمائندگی کا حق نہیں رکھتا ۔ تاہم 
تقدیر کے بارے میں اقبال کی راۓ وجودیت کے اساسی تفکر ے قریب تر ے : 
صیث ہے شکوۂ تتسدیسر یسزداں تو خود تقریریزداں کیوں نہیں ے ؟ 
اگرچہ یہاں بھی اقبال حسنِ عمل اور کردا ر کو قرد کا جوہر قرار دیتے ہیں مگر 
یہ فرد پھر اجتاع کا 'مائندہ ے اور یہ بات سارتر کی وجودیت کے برعکس ے ۔ 


1 


ک٭ھ 


فلسفہٴ وجودیٹ اور اقبال ۰ 


اقبال کا انسان دوسرے ائسائوں کے ساتھ رہتے ہوۓ اور اہی ذہہ داریاں 
ہپوری کرےۓے ہوۓ اپنے باطن کی گہرائیوں میں اترتا ے جب کہ سارتر کا انسان 
دوسرے انسانوں سے کٹ کر اپنے اندر کے خلا میں گم ہو جانا ے ۔ 


مآخذ 


١۔‏ قرآنِ مجید ۔ 

ہ۔ !'ئلیاتر اقبال“ (اُردو ۔ فارسی) ۔ 

۳۔ سید نڈیر نیازی ء مشرجم ء اقبال ء ”تشکیل جدید اللہیات اسلامیں)' ۔ 
مہ ۷/+58 ۸:٥٤۸۲‏ ٣ت‏ :118 1]]۷1030۲]' ۔ 

۵۔ 11:10:1511 +۸44 ۶۰۱ا1:0٦۷٥٤۶‏ :17 ۲۷و5 ۔ 

-٦‏ 71:11:2۶ ۶10011101:11 71 81۳ , نصمطلا فاظ .[ ,11 ۔ 
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